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موعر- الا + /ا(لا ١16+‏ + كلاب غخ(” ب0.ة + ١ن‏ 
الفقيرابى جد الو يلتورى عفعنه 
ويليه 
فَكَاوِك َلآ الْهْيْدَ 
لمج حخطبج بعري 


قد اعتنى بطبعه طبعة جديدة بالأوفست 
كتبة الحقيقة 


يطلب من مكتبة الحقيقة بشارع دار الشفقة بفاتح لاه استانبول-تركيا 
هجري قمري هجري خمسي ميلادي 
ه" ١‏ دشل 0014 
من اراد ان يطبع هذه الرسالة وحدها او يترجمها إلى لغة احرى فله من الله الاجر الحزيل ومنا 
الشكر الجميل وكذلك جميع كتبنا كل مسلم مأذون بطبعها بشرط جودة الورق والتصحيح 
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ظ ب لضا 5 5 0 
0 ال ل ور لي 
ددا لذىبعث سيد ناح باص] الله علي هوسه بلساناجنةوا له 
لكافةالاض ولإنة وانزلعليها لكثاب بلسانعف ولوجعاه اع ميا 
7 لوالو لادصلت ابانما غمى وعربي تمجعاذ للها اسان شطاؤ الاتكار 
الفروضاتكتكيرة الخراموالتشهد و ل لطبا لشروء عاتفصاراداء 

د ا لانكاريغيرذاكا امسا نعملامزا لفاسلا ت سان مرجع[ التليسراً 
فاسدا لعباداتوالتلاعب بممتك مز ا تك ف يشاءًا لعقلاء ا 
71 نتجمة تلا لادكار١‏ مرح إذلكا للسانحرامامزا لمتكاتكما 
قشع وكيف يصق ؤالذهان شي .ا تالحتاالنهارالىد لي ثوالصازة 
ولسلام علبسيدناعد رجمةالعالمين وقدوةً لعالمين وص ل وصصب 
جاهدواؤازالة البدعة ولحياءاالمنةوإخافواؤإسه لومة لائولا 
حرعة ظالؤمازا لت ط انهم زامته ظاهرين عا لوبت لاضهم مزا 
خالفهمم زا خاقّاما بعد فهذه رسال لطيفةجمعتهاؤجكتج ةالخطبه 
الى شاعفهاء«نالآراء مزذوىا لبدع واكاهواءواغتريكلامهم 
البدعاتوجقيقيان ست :وهافانها للبدعةمزا لمق د ماتفائم 
تا لوهاسية ولا المودودية احدا وجلا الزمانالاوهذءالدذعو, 

|مامهامزاهمالمهمات شعر. نسب والجدرى جىبشد ة كذاميق 


(1) المودودق الا كنات توق سن ١899‏ ه. [5/ا9١‏ م.] < 


ا ا 
سيا يي مص ا م 


صم ؟! سه 


الببعاتٍؤاح خطبة شكو ل كن وى كيت خافاتوم ' 
عُنةكاةالجونافتت عن ع سك رود كتين وسشييتها 
الادلةَالقوا طمصز لوا لعريبة وا لتوا. بعجعلهاا لدم خالصةلوجهدالكم 
اناريدا لآ الاصام ما استطعت ماف إلابالدهءليه توكلتواليدانيب 

اعلا نالخطبةإلشع هل لكلاما نت بجأسهوالصلاة عارسولاسه 

صإاسهعليهوب هلحتتم الوصية والدعاءك بإب لتكام مزالمغيى ©2| 
وديشترطشهاامورمنهاا لعبيية بالكتابوالسنةوالقياروظ مخ 
النصفين مزعبارات علاء فلات الع اما الام فقد الوم شاف ؤ 
لول مربعد 2 اد سوسس ينين يماو وا 
سم وَسَاءتٌ مصيًا << الشماء »> وظاه ران سب[ الؤمنين ف مشارقا 
الارض ومغاربهاؤبلاد العري والتممالخطبة بالعرربية كيدل عليه تعليل 
لعراء لاشتراط العريية بامّاء السلف والخلف فان معناء لمعل لنَاسُم 
المستى تمص السلفم ا لف فإ يط بحد منهم الاو العربية. 59 
لنلاليناحسنةكانك| وسئة فال وال واعى بقاضى: كفلا حذٌ عمس 
ادر دض >> سارية 7 سرية ليبا لىنهاوند فمّال ؤيخطبته يأساريم, 
أجلم نظا ل مريعه البعض مذ اك اليناولاتأخرحضور رج[ مزاللم اجرب 
امعد اكرذ عر رض. فناداه و خطيته فال اترساعة هذه فم الينا 
ويك سإمان,بنصرد فإ ذانه فنم | ليناوامربزجباس لون نيتولا لصَلاة 
فالتحال عتم بيناوانا خط ب بدا لجمن بنامالمحكم ةاعد ركذ لك 
لل 


ا 
عليه مملاليناولا حنطب مروان لهم وفيا لصَلاءبومعيدا كك ليد ذل 
ونقلاليناولا نادعمان ,عفان رض حينكترالئّاسنداء ؤبوماجمة لي 
ذلك احد مذ لكاليناإضاو جم م حمر رض النّاسعا إن بنكعب ؤقيام رممبا 
لع ١‏ نركهة ل يكوذاك أحد مَمَإذْلك الناوكتذلك مروى ؤا حصن لبا 
وعرهماولود صنا عد مائمزالينام:! مثال د لك لاحذ ولاليحصىؤلة 
الحخطبة وا لجمحة الى زم نوس وامّاحديث فقدقالص ع .صاو اك رااموذاص 
كا سج ئنقله عزشر المهذ وام القيامرفهوانهادكرمفروضرهالتشهدوتكبية 
الهامكاؤشج المهذّب! يضوقدع تاس تحظ عنهاوكنام لعزيزتارةبالقرائحيت 


لم 


- 


قل وأذافعٌالمإنفاستمعوا له وانصتوا لعلك تهون( الاعف" قال والتحفة وال 
وغييههاوردؤالخطبةكادكوكتيرمزالفسرين كته راه.وارةبالدكجن قال 
يها الذزإمنوااذاودإلصلاة مزبوم ا مهعة فاسعو كرا دروا ليع 
ذلكخي رلك الكنة تعلون (بلدعة )قا لوال عودوغيره اام واواقصدوا 
ظ الالخطيةوالصلاة اه.وقا لا لامامالرازىا لذكهوللةطبة عن الاكض مزاهل 
التفسبراه .وكذ لك عبرعنها رسولاهمص.ع .إيضابالدكرحيت قال فمارواه 
||الشيؤانعن اجرية دض ان رسولاهه س.ع .هالمزاغتلوومالجمة | 
ظ عس [ يناي تمراح 5004 بدد ومن راحم فوالسماعة اانه كعاب بعر 
ظ ومن را والساءة الثالث قحك اموب هِسااونو 4 راحو الساط الزابعة 
فكأماوب دجاجةومن راح وا لساعة الخامسة فكأغاوتب بيضةفاذلزي الامام 
احضرب ا ملك سمّعوذالذكراه.قالالقليوووغيرواىالخطبة اه.فشيت 


)١(‏ مؤلف المهذب ابو اسحاق ابراهيم الشيرازى توق سنة 4175 ه. [87 ٠١‏ م.] 
(1) شارح المهذب يحيى النووى توفى سنة 517/5 ه. [ ١١1‏ م .] فى الشام 


افد 


نه 


35 


سس ل سم 


5 17 ِو مدت والتك.امزوين افابملواطلمبتكرنها كاين 
احالتْبد واكك رالاما موق د عال ف شرح اليدب والحَعْةَ والتَايِة 
يه الرجربالصادة علإلنىَ ص.ع إخبايكريهاصادة افتورنالىذ و اه بعاز 

6 لاذان والصرللاة فعبارة الوم اماس الازل داه لوا 
وَالتَاوالصّاد عل رسولالله .ع لامّاعبادة ا فتقرتال دكا تعالفاةئدت 
اليك ورسولالله ص.ع كالاادوالد 7 لصلاة عن وى كران 
الانبذلك مدا الصَلاة علِالينَ ص.ع . > لاماعبادة .ا واكله فقالاتها| 


عباداه انيتال تكاهه ورسولدكالانان والصّلاة فيرط نه لمريتةيوأ 
قاسراخرومهذا لفاس ضإينَمًا لاستدلا ل نتن شتراط الع يها اكاب 


تياس وا امّاعاراتالاعة” ضرح ؤذ لشايضاضبارة جوع 

3 ههْرطكو ذلمنطبةبالعرسةفيمطررتاناصماوبه تلم امهو يشرط 
الاندذ ومطروض فشرط شه يه العرنية كا سبد وتكبيرة الاحرا رمع قورع 
صلواكار اونا صل وكان ينطب بالعريبيوالتاؤفيه وجبان حكامابهاءةمنهم 
النو! إحدهماهذاوا لثان سعب ولام شترط لازا لمقصودا لوعظ وهوحاصزيكا_ 
اللغاتام. م ووَالروْضْةما نضّه وهزم ركو زالحظب ة كلها بالعميية وجهان 
لصصيحاشتراطه اه وذ ا لش الكبيرإلاماما لرأفع المسسحويضم العزيرن مع متبه 
الوجبزللاماما لغرا الماضهاوا ركانهامسة لور ده وسعينهنا اللفظ وا لصادة 
علرسول لله مرح ورد لصلا والوصية بالشتوى ولايتعين لنظلبا 

اذغضيرا لوعظ واقلها اطيعوااطه والدعاء للؤسنين واقله رحمكم الله وقراء ة 


)00 مؤلف الروضة الامام يحيى النووى توق سنة 5175 ه. ١1‏ م 
)١(‏ مؤلف شرح الوجيز للغزالى المسمى بفتح العزيز عبد الكريم الرافعى توفى سنة 71 ه. [1577 م.] فى قزو ين 


لمر وافله اي ) ولك ان بححث وسْيئين من فول وبتعمين هذا لمنظ وقوه 
سكعي لظ لصالا احده|| ذلك بتعيينللفظين يمتتضىعد مراجزاعم بغي رادي 
فهزموكذلك و ب ان وَإسْتراط كون الحخطية كلها با لعريية وجمان 
اهما ام شرطامّاعالماجرى عليه ا لناس والعَا كه وَالسيَة مع الاوك 
اله ليشار طاعسارا بالمعى اه كلدم شر المع المنهاجج سكل 
كلها (عس4ه 220 عليه الناس ام ككد ففل سا البو وماغث 
الروضةوالرافى تر الصكبيروا مشارم الحقن: شرح المنهاج باشتراط 
العربية وكلباا ىؤحاراركاباوتوابعها فان قي [قدار ارجءالتيووض يرح اها 
ؤعبارة الشارح لمالا ركان هلناهوناي تع الاسلاموسجيئ لجوارعنه 
علا هدا الا حال منتفؤمارة اليؤين ؤإروضة واللشرح الككيرفعبارتما 
صريحة شراط العيةؤاميع مط يله لنصفينوا رصا نعل [جمبيعوم 
لامشتراط العريية باتباع الساف والخلف لف والااكتناء بع| كرزالمنطيةوعظا 
ولجملة اذا لربعرنيه العو مك سيجئ نقله عزم صم صحفا ناليع 
لاوا لاركان فط ناز ق]كفا ستدنا لامأ والنووى يحديث صلوكما را اعوزاص 
ولسرفه تعض لحلية ب[الذىضه اخاهوالا ميا لضَلاة فلنا هد 5 تعر والاصول 
اناامر الي بيعم توف “ليه لكاي ضجارة جمع ابلوامعبعترحه | 
لحل امعد ورا لذى لاست لواج الابرواجي ) بوجوب لواجب سيا ظ 
كان وشرطا ( وفاقا لاك ) اه اى ذالامربالنثئ كون اما سشرطه ظ 
وايحا به وعطاراء ؟ فهدا الا ميا لصلاة سقلا لامبالحظطبة والوضوء تأ 


)١(‏ شرح المنهاج لنووى المسمى يكنز الراغيين جللال الدين محمد المحلى توق سنة 8514 ه. [؟ ١6‏ م.] 


اسة. سنب اوماقف دع الساككناون طا 


955 لسانة ولد خزنم كط تطنافلى ابرط يه لهرت 
السادو لان تلنانكاوضلون لامي ةو ذوالتؤاع حاف 
ابلادا لحرو وقد يكن ؤجالية العب مشرح حالبه الا لارب ةنظم جاليه الكوب عن 

بعمكبالتار ان الاسالامدخل ف بالا دكيرله وخلافةعةان بنعفان نض 
وانه بعتا أطند سرية تتامارة المغيرة بنْسْعبة ووصاوا الىكا ليكوت وكان 
فه ملك يقال له رمق مز ولماسعم احبا ره رع .و مره نشْوَاكر وكان هو واها! لبلِد 
مم شاهد وهااستضسع :تلك الواقعة ووهافاحه فيروه قلاطابقاخبارهر 
لماسّأهدوه اسهد لك الله واه لبد ود ولاست سي را 

م نأطجرة ١‏ ه. واخبرق بعض مرا برانه رأّى نام اسهد التترم وها ليكوت 
نامعن باعا ميركتب فبه انبناءذاكا جد سنة تسيين | 
وعنشره بمزاطجرة قال قد ة أنه والتاريج لمكب فيه«بوود)قالوسكرانة ' ظ 
رافعو, رفاعة البدريين ؤجوارؤلكالمسج داه فعإهنادخل| لاسلام وولاية 
ةلأ بعيايسها سهد ؤإدعقب مخول لا ليه اد 
الاسلام وكتيرمز ,ادا ليم ؤعصرا لصصابة فم للامصارواس! أكزا 
والروم وغرعم وجضروليجا لسرالهم وقدكاناكتزه م لايعرؤوذاللغةا 0 
كبْرمز| لصصابة عارفين,ا لكا سنينه ومع ذلك.|يخط ب احد منهم ؤغيلعرية 
ولوخطبة غيرالمعة وكا لباعثع! لتجد وهوعدمفهما لعراللغة العربسة 


صعو ين ب سح سس ابوس تيه ةك -_- اك 


سس /ة سم 


اك 


مجن وعصره لشبيوع السلامؤتللنالبلاد ولحي اج اهلها ىتم 
'الاححكام اللشرعية ولماست وجود الباعث ذالائمنة تلان م 
التكاس! ووه معاء مم الم اعدا برهنة نيت اشتراط ا لعيبة ونْها| يضافانه 
تصرح نيع الاساهرك! الانصارء أرحمةاه عله ومزتبعه بان للراد أركانم)أ 
- انغر! لاركا ن لاشْترط يه العوة هلنالاعيدى نعافان مراده أ ب 
عربية ني إلاركان يست ترط اصحة الحقلبة وهوكذ لكف لاواتازإلاركان 
لسر بيرط فل)كان ررد ع ظاهعبا رة استخينوا والسارم انهماسترطوااتّان 
التوابع واطالد الخطيةبناء ع قأعدة ان اناتالميّد يازمه اذا تالمتيد مثلا 
اسمامالصّام لزيد يازمه اتات زدجخلاف نيه فأذاوّجه النها لىالمفيد يصدق 
انثفاء المّد والمشدحميعا وباتثفاء المعيّد قممل وبإشماء اليد ففقط ابن 
له :م قالرايش زد لمر وبح الخظبة ىك لأكان والتواب اذ 
وظاهان لايتصورك. نج أعر سه الانا لاتتيأ نبهأفان م اقرح اشر اتاد 
فاراد شعن الاسالامدفع هذا لإيراد.ببيان مراد هرفال والمراد نزي 
وان اطلقوا تراط لعرية والجميع ألا ان مراد هربا لنسبة سسا 
ا ا . شترطها بالنسبة الى لتوابم فاخأ هواءد 
بالا لصون البطية فللهدره مفسرا سيا فظه ران ماد التبعزين والشارم ما 3 
العرسية رط وكاب اى ؤسكر لكان والتوام انها شرل للاصتداد يككها رمم :! 
سمّةالاطا لةعايؤق برم:التوابعحئلواق بالاركان والعربية ونوابعهاى” 
ولط يها الفصلاتع المنطبة عنداجبيع و ولك لايصّد يّدبمااق :9 مؤاقةاتناقا 


)١(‏ القاضى زكريا الشافعى توق سنة 1175 ه. [ككدام ا 


. ايصًا فالخلا (ينم الوسر بتاليع زا امه سار 8 5 لوقي " 
اماضه فولهلإلرا دارحاهما) او و ا 1 لم 
| يضروييجب وفا الم ران له اذا ريطلا لفنص| بغيرالعريبة والانض ,لالخلا له بالمولا2 
كالسكوت بين لار :. اذاطال بجامع انغ رالعيية لغولإيحسب لان لزي مع 
القدرةعالعربية فهولذو اه سسمعلمنبجج اهم فقولما ويجبان عله ال. نمث 
اي ا ا عتد ادعبا وات اذاكات 
التوبج بغيرا لعربي ةكانت لعوا لايبحسب عندهو الال( يك لهماكلامه عإمااذا 
ايع لقص زوجد يزاين اذيقالوهوم عط ماعسدممزعد ها شتراط | 
ذ ماعنا ا لا, زكأنعبة او- نجوه فلا جلاكلامه عا هذه كاله فهممنه انر 
مرادله ايض اهاوق بم ؤغيرا لعرسية يكون لغو ايا لاتمناة ,فاذقلتفقّدحث 
يس ظ 


بعدهدماصه والقاسرعد الضررمطلقاويفرقبيته وبين السكوت باذؤإلسكوت 
١‏ اعرإضاعزالحلبة | لحكاية لان غإلعرية فاذفيه وعظاؤالملة فلا 
زيم بلا لك عركرنه م المخطبة اه فان مقتضاء الختادعا تسؤ امي 
لائيسم الدع - شٌ اسستد رككاع !شعن والرمل وابن قاسم وطرهيرولاهما | 
تلان ح كلهم بل هوعجن اسصويت م" وس بي 
|الفيّاس كاقّاله منتنهابا لد رالا لياقّ رحمه الله ؤفنواه المررة اللي القفبف 

[ وملام وماة وعشر ب اواوةقوء والقتياس الإحالية كابر ز قال بعد نماعيارة 
حا لكونا لاما لاجزاء انرق ينها ودين السكرت لان هناالقيا سغير 


)١(‏ مؤلف المدونة عبد الرعن ابن قاسم ا مالكى توفى سسنة ١5ه[805‏ م.]ق مصر 


)١(‏ احمد الرملى الشافعى توق سنة 844 ه. ١110[‏ م.] 


ا[ 
معتبرعندهموهناما بحنا لاوزعىؤة- صغررتطو ها لشهاد تين انهو ديأ 
بالصلاةوا لصيام وج ء لمهم امزغيضرب ل أ لضا تيريعد بلوغموان الى 
القيامرؤلك ولوس اذماقالمع نالف لماق اله االشجؤان فكي فيعوّل على 
قوله رجمة الهه عليه لملعومقرر ؤموضعه فؤيابا لقضاءم زف المعينمانص داعم 

انالعمّدؤالمزعب لكك والفتوى ما اتفتقعليما لشئؤانفماجرمب! لنووى 
فالرافم فارخهالاكرنا لاعرفا لاورع الجخ اهذاما اطبقءليه ححمَعَوالنَاحين 

والواوصراعتادممث ايان لمث إعنيوونناالاتالعاي 
الشجؤانوان نعرؤرعن :كما لغابروقاالشننا إن ز. زباديعب علمناؤ الغالباعتماد 
مادا لشجذان وان نقزع: الاكثرر بخلافداه.واذاكان حم عنا لذةًا لسُخينبهذه 
الحالة وك فيظن مزع شرانه حا لفهمابل وسار مز ثقدمه ولوؤضر|نه خا لفهم 
فك سْيعوَلعاِقولهفاللائق با لادبا نيح[ قوله علىوجه لاييخا لهم تاقد مناط ان ظ 
عشريضه وي لاعتبارا لعريية ؤيخطبة صلاة | لعيديزيان لسرا لض متها بجردالوعط 
غالب عليها الاتباء نظ[ لكونهاعبادةك ايأ نتلدوةالالشهابالشالياقؤتلك 
الفتوى ولوس :| انّماقالدع شرك بعد ما لضررةلناانالخلافاذلجرىبيز] لصمة 
وعدعهايلزما لاجتناب ومع ذلك فالثبر اماق لينف لحكراهه اء اذقيل 
مام خلبة عإ ا دكا را لصللاة 0 
غلا تا طمة فلتما ان والصلاه ماهو معنا لالناظكالفاحة والتش بد 
ودسككبيرة الاحراروما ليس ركذ لشكاد» رالروع والسيود والدعاء بعدالتششهدا 
الاخيرفاهاخمَعينة ا لالفاظ بل َأدَى بائصيغة جئ مها لك مشرط العرسية | 


)١(‏ عبد الرحمن الاوزا عى امام اهل الشا ان الغا را تاد [4// م.] فى بيروت 
(؟) نور الدين على السمهودى الشافعى توق سنة 11١١‏ ه. [1607 م.] 


سم اى أ سس 


أكذاكة للنطية ماهومتعيزا الف ظكا دوا لصللاة وما لسركذاككا لوصية| 
بالنقوىقالؤالمهها واكانهم اهدده تعالىوا لصلاة عل رسولاسصل 
الله علب هوس ولفظهمامتعين والوصية با للقوى ولاسّعيزافظهاء | لصح | 
أه.فلسربيتها وبنزاذكارالصلاةفرق مزجذه لليشة عفرو يعض النا سكو - 
الع ة خطااا القو ميلا فاذكا رالصلاةفانهاخطاب نهتعقلناهذا الوق 
غس معتبرع ندا ! لعلماء حت الوا انها ذكرمف وض رفش رطفيهالعربيةكا لنشهد 
وكبرتالشر مكانقد منقلهدعنهم فإيعتبرواهنا لفرق مانعاعزالقياسبيٍ_ 
اهنا الفرقغيرجم مزاصاهفاذ) لصلاة ماهوجمناله وسناؤه مكا لغالتحةوما 
هودعاء لرسولااهمص.عركا لصلاة عليهصع. .عدا لمشهد وماهودعاء للؤم: 
5 | لمشهدوماهوخطاب لحاضره ولا كنا ؤشل يناعي 
هه وتاوهِ وماهودعاء لرسول| هدص .كا لصلاة تليهويامودم لنيز ظ 
فاندركن والخطبة وم اهوخطاب للحأض ريرك لوصية فهذا ا لفرق مجودمزاص ام 
و لوسافالقياس ع الاذ أنسامعره :هذا لفرةإذلاخناءؤ كونالقصود منه اعلاماً 
1 لصلاة ما سشهد بدحديث رؤياجاعم مز لصهابة رع . 
شك[ بعضهموكونه اعبادة باستّد بارا لقب قال شعارالعبادة بعرو 
يمسم معرب نغ نوات وجه امه( البق لاست 
|والاستديا رامرحبدى وقد شري لله جعل| لكعبةعزبسارالطان شط 


س أاس 


لاس ةب سي 
فنا ف(السمرالمباح استّقا[المقصداوالكعبةكابينه ةا لدينويلزممهذاالراعم 
احزاج الك لصيلا دوالطوافعزالعبادةةلاشك ؤإنهذ الدعوىمنه 
0 لابعتطر الحا وال حزون انمعوا 
المظبة الرعظ كيف يحل بالمريةلزلايفئه-ما نبغ تهتهاقلناقدسيق) 
ان معناهاؤالشرع الكلام لضت بهد الله والصلاة عل رسول لله نع فلخم 
بالوصية والدعاء فلسره معناهأولنسا ذالسشرع الوع ظكيف و فاب صلا 
اعد نمز شر واؤا طايخلب قات 
واحد ة منهن ووعظئهن فلا بأسر شبن | وفى الكرودعنا لاس مايوفقه ١ه..‏ 
فقول لاست واحدة لمم تو لاحب ةما انساء دلي مزل 
والوعظ طيرمتراد فين وا لمشرع فان فؤاحد اراد ؤيننقىللاخركا وَرؤموضعه 
واماكرن معناها ؤاللغة ١‏ الوعظ ل فلاب تعنوجوازرمتبأكف ومع عورم 
الامسا اخ ارين سراح اوعدت سانا ١‏ 
اك ]ا لبومانيي عار يم) وكذلك معو احج التصد ومع زكاة قاقاءا 
والطبارة ومع الصَّالاه 00 
غبرمقصورع ل ماتقّد مفلابيكين! لامساك بد لازم لصومرولا القصد ع زاح 
ولا الدعاء عا لصلاة:[مشترط ريع ها مورى بيت بها فكذ الها لظبة لإبعتك 
بها الإمشروطها | لىّمسهاالعربية والطبارة وسترالعورة وقيامالقاد س / 
وكونها | نشتين ولوس رسيم,| ووفوعه مافّإصلاة الجمعة فيو قتا 
ا ظهريحيث لايطولا لف إبيهماواسماع مننع ةد به لمعة فلايقنضى 


وجيب ع ابس يم ب ليام لللسييي مسياء ا ل لو عم ماع سوب هدر ١‏ ومسو .- 


ل ا 
نمعتاهاؤاللعنةالوعظ تركهذه الشره وطعا إكون معناها الومظطعينه 
عو يي فو الميمرخطب وار 55 
حطنة:وعَظ :وأ للتطبة ءا الحاضريناه.و ف لقاموسخطب ا خاطبظاللنس 
اخطاة ,افير وخطبةبالضموذلك الكلامخطبة ابضااوما لكلاما لاشورا الجمرنمأ 
أهم . تخصيص احداللعنيين,الارا 0 
قد نصا لعلماءع ا نه مسن لطب !نيعل ؤخطبة عيدا لفط إحكام ركاة اله 
خطبة عدا لاض احكام الانضصية قال ككف عكر بعلم احكام| لفط والاضحية 
بالعيية لقو ملافهمونهاك يمكنه .الع إمقتضى ذلك التعلم وكذلك ندب 
اك تهامفيوه مةواذاكانت عربية كيف تكوز ذمفهوه مه امصيزقلنا انهىاوضعت 
الخطبة للتعلم وامام النطباء بالتفيمكذ اانا مل هاون بطلبالعر يت المع ١‏ 
طلبا لعل وضة تعإعلسم رواهابنعبدا عرض ركا وإ ,امع الصغيرولاكان 
اكتيشريعسنابالععريةبلزمعا| لنامرتعليها يقد رمابره تفع لحاجة قاذ لم 
يفها لل شونا تطبه وت وي 0 ولا 0 

يبغ له الريجء شعلا تحن مد ميك أول نخلا وه وَالَعربرائرِل 2 6 تلكا | 

مم دا تعلم تي زاقطية تلن لاحكاء لا حقيقة حميقَة التعلم + ليل ا 
11101011ظ ١‏ 
لون مم والمأمومونلخاضرونا عل من مزالحظل ب ,ندب له ايضاذلك ظ 
ليح والقتيين فليسريغضه جردا حلفا نممصرحواباداء ركاه الشلقل 

لوي الالصادة ةهاع زالصاد ةل لص ة كذ عضي 


يفتصت حت .عسي يجي م و ده 
. 


لسسسم مهي سس الس ل 200 


8 .ما1١/1[ يوسف بن عبد البر المالكى القرطبى توق سنة 4517 ه.‎ )١1( 


ع 7[ سم ظ 
الاو زتضوعمبا لصلاةوللئطبةوغالبماسين ولللطبة شرولا لاخصة' 
ككونهاسالمعز| لعيويا لت تنمص بها اوها ومندوائ اككونه سينولا 
كا للضصي ةع قبا لصلاة وللخطبة الادشراءا لاضحية قبلهافانكا نالمقصودمنه 
التعلم الحقَي ليعلوامقتضاءكا ن يبع خطية قبإصلاة اي ةا 
الفط ؤعيدا لفط وشرا الاضة وعيدا لاضى وقد رط هناتأخيرهاعنها بحيث 
لايطولا لفصيدمهماعا | نا لكلامخنصجخطبة العيدي زلابجميع الخطبوك وكذلك 
معبوكونها مفهومةَ ا نتكوبعيث لوسععيهامزبع فا لعريية لكانت مفهومة أويعخ 
ينبعؤانتكون مأنوسة الاستعال وسالمةعرا لغايد الخلة بالبلاغةفانا لغ اي ناسغ 
الفصاحةاللازمة للبلاغكاهوم ةر ؤ موضهه والافكي ف ككنه شتراط العريبية ظ 
انكاذفيهمع رب وايحاب تعليها انلميكن وا لقوممن بعرفها الاترىجوابالقاضى ١‏ 
حسين عر بسوالمافائدة للنطية بالعريية «الإيعرؤها لقو بوه هوام الوم 
وإخبلةةالحاشية لطت لون ا 
| الموعوظ به شوبرق وقديعًالهذايآق ؤالخطبة بغي لعيبة الاانهخلاف ف[ اليافا 
للف ال ملؤالشم زوق بشرالكي ركنا العميةونكنال[ اين 
اداع هر الشقاوى مع شر اتير وكونهاعيةوانكانا لقومعرا 5 
اه .وقال ؤالتحفة ولاش رماط هرولككونه م الصلاةو! لافهمهمما سمعونه 
اه.. ووذ لقليوب قوله (اساع أربعيين )وان يعرفوا معان لفاظ الخطبة اه.و ؤا لنهإّوما 
بكحنه الروكشى مزإشتراط معرف٠‏ الخطي ارك زاليطبة رد با لوجه خلافه كيوْمم 


بالمومولايعم ف معئا لفامحة اهر .وفع شقوله مزإشتراط معرفة الخطي بط اومعرفم 
١‏ ل ب ب بس ب ب لسلس 


(١)محمد‏ شو برى الشافعى توق سنة ٠١55‏ ه. 1١64[‏ م.] 
(؟) مؤلف التحفة شرح المنهاج احمد ابن حجر المكى 1/4 ه. ١955[‏ م.] 


معاتيه اك شعيه قولهك.. د 7 تمالقورلل: فلاس مامع.. سممزانه يأ قوإعتبان | 
ينكان غيهاه ناما ام ٠‏ مافيع. اش وقالبزجر ذش الجواد 
1 فه فالشريلالامعاع وا ماع نعل وان لريفه موه ولالشترط معرقية 
المخطيب معو ركانهماخلافاللزركشواه“وقالؤا لنهاية إيضاولايشرطكورهم يحل 
الصلاةولافهمهم لاس معوة نركاتكوْقَإءةا لفاتحة ؤ! لصلاة لمن لمنفهمهااه.وؤياب 
صلاة العيدبيزمزا لي" بعدكلامم انصه نع يعتبرا لاداء السنة الاسماع والسماع 
وكون نطب ةعيبة اه.قوله وكوزالخطيةعريية ) انظ و( لوكانوامزني لعب سم هلالج 
اقولظاهم طلا | لشارح ذلك وبوجّه بانه لسرا لغضرمنهاجررا لوعظ ب(الغالب عليها 
الاتباء نظ لكونهاعبادة ادع .شرفهذا لعباراتكلها نص ؤانه لسر لغوزرمنه اجر بالوعة 
ب إلغالب فييهاا لاتباء لكونهاعبادة وان مع رف لقوم هاب( الخطيب نضه لدت بش 
كقفرَاءةا لفاتحةوا لصلاةلحنلابفهممعناهاولوسرًانالمادا لتعلم حصَفَة لبعلوامقاضاه 
وكور نهامفيهومة بجع الحشّارفنقول | كعم| سننان والعريرة سترط فأذاتا رضارج السترط 
فِمّدم ويرك الندبكاهوظاه لزاه اد ماق ححا الشربية وهنام سحي 
العلاء لتلاو, هلان كد ترمعنأه فالا نوخد منه انشيج ترجمته فىمعام ,نالاو المان 
ارسي شط ينهذ اذا الواح بع الشرط وبرلالندب ولإيضا 
عب ا يي وَاذا 7 وَالوا نل 
| واسمعواله وا ْم العَركيونَ ورد وللطبة فلاتنفا م طبن امينيغى 
مراعاثه وهوا نالهمة كس العريبه لايتصسب بوجس س0 
|إكانحاما اوصاحااوبدعة متكرةعا مايا نَتمصله فلوسأمناانالراد بالنهليم 


08 الزركشى محمد بدر الدين الشافعى توق سنة 54لا ه. [151ام‎ )١( 
م. ] فى نيشابور‎ ٠١80 [ مؤلف نهاية المطلب امام الحرمين عبد الملك الجو ينى الشافعى فى سنة 1/8 ه.‎ )١( 


سس م اسه 


حميِقسَهوانمعوكونهامفهومة انيفهمهاكل مز معها فوع ظ الحطيبؤا مه 
بيزاوانا1تطسة وعافوعظها لامورالمذكورة ف إيسَأدتى ب ند با لتعلم والخطبة 
وكونالخطبة مفهومةمع انما اقب ا لعبة وفهمه القوم ليسرمز الخطبة اتفاقافائى 
فائدةؤهذا الوعظ سوه ىكون نه لغوا محضااموظ ام من ١‏ يدود ساف شعإذامالرأ 
ساس رمه يُصوٌك[اوعاناموبصنعم مهمه ونه جمنوزيأه. 
واستد [بعضهمعا| لتئجمة بقوله مع صلواكارأموناص وا لكانصع. مخطب 
ولغتهفنيغلنا ان تخطبؤ لغتناقلتاهذا ا لاستدلا ليقتضى وجوبا لتجمة 

فهاولاقابزي وبقتضوا يضاتجمة المرنواذكارالصلاة فهايلتزمهماهنا الزاعم 

ولاندرعاينمنتبىهذها لدعوى وؤاىٌ شعابا لعبادات تدخزؤانَ د ليلهطعمن 
المدّم وقدسمعنا ان مزالناس مز لتزمرتجة اذكارا لصلاةماعدا الاركانفانا 
لله وانا ليه راجعون قكلزلك متتشعب عإهنا للا ستدلا لادٍّاإرؤساء ترجمة 
خطيه ذا ذعئلاتاع عبقرة اذك رالصلاة وحقيق بأن يدعوه شعر 517 
مستا لتر كَئاً . حرا بول الطالبون مناه . وليت شعريائ د ليل رد وذهذه 
مرجي دري ري ادكأرالصلة عل مقتضو ا ستد لاطمثمأ 
اصدوثول رسو لله ص.ع . . باورنكمم :ا لاحاديث بم لرتجعوا نسم ولاا 
وكذ لك استدل اخرون ما ؤاللستصفى وغرع مزان الور كانوابأون بالا دالتجم 
نلعن اهلها الاحححامالشعية المستفادة منه ولغنهمةالوافلوكانت 

اللرتججد ماتعة لكا نوا يص عو نبأقلناانَكلامناق7- جة الخطبةالممشروعة فت 
الاحكام الدرنية ولاؤالوعظ وبينها بون بعيدم فإشعر سارت مره وسَارمعي] م 


)١(‏ مؤلف المستصفى حجة الاسلام محمد الغزالى توفى سنة 008 ه. [111م.] 


مان سانَمُسَرَق ومغرّب . فين اونا 
والمحمة وظهرابضاانهحكازاءالمين بالعمة وبإلباعث عل |إلتجمة وحراصاعا لتم 
ول يكن تكاس وغوه مانغا طمعنه ايت لم يخط ب حدمنهم وت رالعية 
ؤ ولوحطية دِلْمْعة عإمنهازالخطبة بالحمة ضرهباح اد [ 
الكاجة لاتحم ةبومث ذاشد لم تقد مههذاؤالضِتَةجة عليهمفبذا الكلام 
وامثاله د ليلء! إن لمببقعسد همش ئس تتأضون برقنطقونعالايغبمون شعر 
اذَاتَألاضا نوحمم . يَسُوق كلانه مِصْداقَهَدانٍ . ثماط اتروع . 
كان افصيرالعربك قالمع انافصيالععرب بيد افىم رش ولربزفصاحته صرع. 
مكتسبامز صكاومالباخاء ولإمطا لع ةكب اضحاء فا مرعكاذاتياكا هو , 
ظاهمرلن سمحع بيرصربع .كان مؤد به خا لقمما روىعنهصع,اترقال ظ 
ناج نوجال اذا لتم فسح يده لعراضاع منه السعسم قفا ابوك بجر 
ما الَف وما لعرياض ومالستم سم فتقال رع لسف لد باب والعرياضا لورد والتتهسم 
الغشمش_مفمالابوجكر رض. ما !لذ يبروا لوره والعنتولشم فقالا لذ ياج غرف 
والورد والحنطل والحسمشم لضن فمَالابوب> لاطاقة لنا فشرطينا فال ص بع 
السقّم والذيابة والغزبالقاره والعرياض والورد والميط ا لاسد والستهسسم 
والغتمشيروالضي ونال تورفقال بوكر ولد تَ فناونشأت بيزأيدينا فزاين لك 
[ هذ هالفصاحة فا لادير ىفلحس رَْادبى نل جيريإوقاليارسولاهه اانه يقرئِك ؤ 
ظ السسلام وؤِيولتكل الناسن قد رعفوط وكذ لكان مرقهالما باللغااتا حاضيا 
ا شيا ليه قوله تحالى يما اسلا منوَسولالا بان قود نَل ( ابراهيم) 


اميس ل ا سي ل م1 


“كلت “51010000 


سم /ا أ سس 
لاومأ 
فلاحان فومدح التامركان لسائ لسانجميغه مره | لاماءاضاً 
وغيره وقدقالاالشيم لس[هيمالدٌ سوق رض. انطلاء الحقيقة يتكاهون بكل 
سان اهرك لطبا تا لكبرى واذككان هذا شأ نا لعارؤينفاظنك برسوك 
ربالعالمين وقدجاء وا لخارى وروأ ندع تكلا لغارسية وداجملةكان مرعهالما 
جد لكات وك لك صوابة د كاب و| يض اعا مين بغي العرية كا يمشهد بتبليغهم 
وبلا السم لضتهم ومع ذلك ل يخطبب حداف لعيية»ا تقدم وكذاا لتابعون ومن 
بعد هرواسترطيه مالي عبدنا الع ولعنه بدعة بل سنة مأنؤرة 
فكون بدعة ضالا لهم سباق علدعزا لاماما لشافعى رض. وغيع قان م [إذاكا نت 
الب شرولاو نطب فان لبك لومم هيقرو نا ظبة باليجة أومركزللظبة 
والجبعة ودصأونالظ رونا يرون باتكك و الاحرام والتتشبد قطد شعاد عل 
رجتم ان لسر لعربيّة وضاقالوقت عزإلتى إتكذ لك حك الحلبة فا لنة 
بعد بيان اسشتراطا لعريية والحخطبة نهم ان لمكن فيهم مز سنب ولرعك نعآمها 
مضو لوت خط منهم واحد بلسأ خم وان مك نمه اوجب عاك[ منهج 
ذآن مضت مد امكان نه واحدمزم ولرتع عه واكلهم ولامعة 
إصأونالظهراه -مرنبغ إن هرا نوْقوله ان يعو ف متنهال وقوله 
وان امكزنتلبا ل مرهان قالمع ود ل إساطع طبطلان ومن وهرانالراد بالعم_ب 
ووّلهم ا لكان ؤإلفوم عرد مزلغدهعرية لامزبي رن لعرية اذلوكان مراد هرا زعم 
ريصكه جاب تقل العرية جاه اباد لج وها همان م بتع لوهافان يل 
بعد مأسرًا زالعريية شرط وإلحظبة اركانهاوتواجها خرعرزان و نَبالمجنبين لاركان 


)١(‏ احمد الصاوى المالكى توق سنة ١714١‏ ه. [1858 م.] 
)١(‏ ابراهيم الدسوفى توق سنة 31/5 ه. ١710/8/[‏ م. ] 


ا اس 

و وان( هتنّهائلنان صديها؟. بهاونامز لخظية و 7 55 دعيادة “تعيادةٌ فاسد ةن احطبة 
عباد هوالعيه شرط فها أركانهاونؤادجه اا تقد م نقله عزنشرح المهذّبا 
وطيروليتالغد شرلا لاعتا دبهاكانت تعل عا بعباده فاسدة والعلوَبالعبادة 
القامدة حراميالاتناق فقىياببا لصوم مرجع المعين بع دكلامما فد قالنيضا | ْ 
لك سنب ؤلك (اىنة اول ليله من رمضان صومجميعه جبيعه ) حص اله صوماليوم ٠‏ 
الذى شوالنية ف عندمالك6! زللاولاليومالذىنسسيهافِه يحصزلهصومه 
عند اووحتيفة ووا 52-7 والآكان متلساعبادة فاسد ةؤاعتتادها 

تحرام لواو شوبع شرح لتريرفكذالامسالد وجا اهنا 
التاسوجر عليه نة الصّوم. ان لريقلد القائلي! لصحة ولمريحص [منه بنْئْ سوى 
االنيةوؤالمغنى واذاصع وا لاوقاسا ليع هاعر ولاتتعقداذاقلناانهاكاهة عم وكا 
عإكراهة التغزييعل| لامفاذقيل جزم عد مالانعقاد انالك هة القرم لانالاقنا عل 
١‏ لعيادة ا لاتتعقدسرام اق لكونه ثلاعبا لجيب باد لازم نزتو جاع تادالو 
ظ بان لكاعة لكر لزاه فنتانالتليسبالعبادة الفاسدةحرا يتبال 
ظ كرنهامزالخطبة بزكلاما محضافهوايضاحامانق كاج م ةالكلام ؤالخطبةالذىهوا حدأ ا 
سمي والخلاف ؤرمة الكلام عا للظطيب فوالشح الكيروهلعرما لكلامعالخطيب [ 
فيه ط رقا ناحضهما القطع بان لا ماه . وؤشج المهذّب ماله و وجي لكلامعط! ١‏ أ 
طق ناحدهماعا لقولين والشاى وهوا صصخم وب قطء امهو ر بستحي ولاإيحوم 
اللإحاديث احجان رسولا سوا اشصع. كز ؤالخطبةوا لوا يجيب عزةلشباذكلامه 
حر ةا اه. «قوله ست جاىترلكا لكلامما هوظاهروفوله | انبج 


اال ااا 0 


)١(‏ الشرقاوى عبد الله رئيس جامع الازهر توق سنة /11١١اه.‏ [1817 م.] 


سكا 


5 لقائل!حومة وان جرسناط الشوَّالاخ١‏ تلو ا كانحن لخوزرمر م" 
ظ إنلركانذا رالغافز عر وا لعمن وغ وفؤٍ | لاممانصّهةالالشا 0 اذيك لجل 
[ وخطبة اللهعة وكإخطبة فم يعنيه ويعن غم تكلامالناسراه. قوله فمابعنيه ويعىغيره 
بريد ر ضر .بم الكلامالذى تعلق بهغرض موصو ف ,ع اتمّدمكايد لعليهكلا مشج المهذ ب ونص 
ييه مدا لكلام ؤجالالخطبة)ؤجوًا لقو موالامام 
ؤكلاملا يتعلقبغج رمه مرَاجز فلو رأعاعر بيع ؤبرا وعقرروبحوها شا لضا 
انا ره اوعلانساناخيرااونهامعز متك ف بذا ليس رج رامرإإخالاف عار 
المشافى ب ائفنوعليه الاصواب عل لتصرع ب لكزقا تحر ايقنصرعط|لاشارة 
انحصإيهاالمقصود د اه ففوله نصرعليهاالشافىى لل) ماه دصد قطامافسّرنافان 
يكنثمغ ور هانفتدم ولاقصاكون مزالخطبة «أكود لغواحضافهوبدعّمتكوخنالفة 
السنة التّكان عليها ا السلف وللخلفك يبظ ييا ثلوناعلبك قب[ وقال ؤالامرعزالاما 
الشافعى رض ولااحبا حبا نيسكفم لابعنيه ولاب عو لناس ولابمايقهم مز لكلاماه.وفى 
أشج اليهذّبمانسّهقالالشافعى والاصححاب ودس باذ لإبتك ليح يفريغ من 
|الخطبتيزادعا إُكونلخواحضا كفا لعاقل زاجرااذالخوقالؤشرج مسإعوالعاده 
الملغل لساقط ا لباط|إلردوداه. واذاكانهذامع | للغوفكيف يسع العاقللتعلق| 
ب وقد قال تعد قدافالمؤون االذيزهم وصلاتهمخاشعون والذيزهمعز لمغوا 
معرضون ام لاسم بع داذانلمعة وقد قال تايا إبها ا لذِبزامنوا اذنؤوى الصادةمن 
بومالجمعةفاسعواال ذكاشه وذروا البيعذ ذاكرخيرل امكنم تعدمون امويككل | ْ 
”7 تقد يراذاطا ل المصإبها بطلا حظليةكابينه ١‏ الرصل واء سيا 


)١(‏ الامام محمد بن ادريس الشافعى توق سنة 4 "٠‏ شم [: م .]ف القاهرة 


ممم ل ا ا 


الي الك 

و ا 22252 
مالمذكور دفو لامّقا لالشافى وكاما اجرتان تكب اوكهتهفلايضد 
خطبته ولاصلاته اهو شر المهذ ب قالالشافعى وا لاصواب وجيثومناالكلام 
3 امم ولاتبط[المبعة بلاخلاف ام هنائمان شمو شهابا للش الباق رج انهه 
ليد ةالؤنق. رةسلك”ةالف وطفائهةوست وح حسرَإنَةَّاءةرجمة الخطبة 
سواءكان مع العرسةاو, دونه بدعة براغ سسنةمأنو, رّعزا لسلف والخلف فهر يدعة | 
اسيثة يحبا حتابهاويأثفاليافقدقالالاما لشاف رضوا همعنه ال حدثاتمن | 
الامورضربانما احدث لما يخا ل فكنابا اوسسنة اوادرًا اواجمماعاهذا مز لبد الضادلة 
وما احدثؤ المبرلاخلاففيه لواحدمز لد كو را اتفيوي ععيرهذمومة قد نق[هنذا ظ 
الفولعرا لاما مالشافى رض غيس ولحدمزا لامكا لسهة وعزلدينبزعبدالسلهم والا 
النووى والطي لك وغيرهموةالالاماما لخزل رج اهمعليه افالحذرايكاب بعةرا [ 
اسلتماتية اسار لفتوى حذف وؤىزيدةا لتحَقَيعَات بعدا لاستدلا لعل ويب 
قَإِة الخطبة بالعرية الخالصةمانصهفاذاسْسَانقَإءةَ الخطبةبالعرية الخالصة. 
أويتكوقاتابض اي وقلوتهابالعريبة ع تعبط رام كم ةي 
أقالافناء بانتراء ةالخطية بخيرا لعرربةجماغزة مزغيركراهة لاترهية ولانغزد 8 
مسمد لأغوماؤالعتاوئاسراحمة وولوحنطب بالفارسية يد جوز اه اطل 
ل الجوازهنا معناءااصمة ولاش كواهةةالردالختار والظامانااضّة ' 
عند ء لاتنف/ لحكراهة ١‏ ») وقال ؤحاشية سرح الوقاية المسماة بمدةارعايير ض 
د ولاليشترطكرنهااىالخطبة بالعرية فاوخطب بالفارمسية أوضٍرهاجاركا فال 


)١(‏ عبد العزيز عز الدين توق سنة 57٠‏ ه. [1751 م.] 
(؟) الطيبى محمد توق سنة ١117‏ ه. ١8559(‏ م 


| 
١| 


- م 


..0- 

واد اراهن هوالجواز فجن لصَلاة معنا نكف لإداء الشرطية وعم 
يبالصلا >لاالجوا زم الاباحة المطلقّةنا لاش الي بوالمية 
دف السنة المتوا رشن النبىمرع واالصصابة رض . فكون مك وهااءفيالادما 

لكب و إتطالعدالتوقد نشل رداهتالعزايزضمية"ادكل 
امك ره من لصّعَارْ واذا لعلالة سقط بالادما نعلها اه ) م سقّطت 
| العيالة م مغلب لد مزا لتتججة يكون فاسمفا شنكره الصلاة خلفه اهم مافى 
زدة تبات وه ولايشني كما بالعرية لم ) ولخد منه ا الختطية بش 
العبية مكروه تحرىا.حقعإ لول بعدم اشتاطامي نيا هاحيحة| 


عاعد ماشتراط لعي وؤصيحة عإ|سشترطها وبوحه بانعد ما لاسشتراط لإبعععم 
لاط اكت لع يت لاراحة وا باعللا 


لخرالائري انرلوص ]فسان توب منصوبا 
اإساوت: ا ارررلكي 
مسييفة نارف ارصل زرب عزفي ]ناهد الصالاةفاسدة 
يأ مير لكونه معد وراواما اذ اء|باليخاسة فضم مزحت بح التليّس,العباده 
الناسدة وقالاالش,ابالتشالياق مهاه ؤيتوا. للذكررة بعدكلام مانضه. 
فاذا قم مت هنا مت انعد م اشتراط ا لعربة يماسو ركاذا لتطبة للهيزاء 
والاعتداد بها لابمتضوجوانا :الرممة وغيرا لاركا نلماتفر ١‏ نغامرًا تإنهاخلونا 
|السنة المأدورة والطريّة المعهود 5 فاجزاء تيع والاعتداد برمن وجه لايدل على 
أجوا زفعله وستطا الا تمعن فاه مزج قن فكت م اهم لريشتطراف 


| 


ااا 111ص 


ْ 


)١(‏ مؤلف رد المحتار محمد امين ابن عابدين توق سنة 1١1781‏ ه. 0 م ]فى اله الشام 


(؟) زين العابدين ابن نجيم توق سنة 51١‏ ه. [15717 م.] فى مصر 


ب للصلاة حيث سقط عنه الطلبا ذاصاي روا اانا لتوضوج فرجائزفافهماه. 
وقوله فكروا لصلا ةخلفه ا خلف هذا الفاسةَ المد مزع برجمة الخطبة وعبارة فم 
اس اااء 1 
ؤ المعييمم المتن وكره اشتداء بفاسق ومبتدعكرافضى وان يوجداحد سواه طايخ ظ 
| فتنةوقيزلايصح الاقتداءيهمااه.وؤ! لشرواق نقلاعن رمعا | 
ْ وعومعااهزا لصّلاح والخزالصلاةخلفا لغاسقواللمبتدع وغوه لاند | الناسل 
اط ترظن بهماه وفقتاالهه للاقتداءيالائمة الممتدينوحاناعز الاقتداءبا لتاق [ 
والمتدعيزوهذا احزمادسع اسه عإعبده الفقيراو ا لويلتورىعؤزعنه البارى| 

وص الله عاخرخلقه سد ناد واله وححبه اجمعيزسيعان رَبك رت العرة | 


العالمين نت م 


دُعَاء التوحيد 
عي عق يك د ونأ إن ككة ول الله كا رحمن نابر 00 
يَا الله يَا الله لا الهَ الا الله محمد رسول الله يا رحمن يا ركيم 
عَفُْ يَا كَرِيمُ فَاعْفْ عَني وَ ارْحَمْن يا ارْحَمَ الرَاحمِينَ توفني مُسْلمًا و 
0 1 ةتو” رس كمه اودوع مومع د اس ابعر 41> تورف 
لقني بالصّالحينَ اللَهُمّ اغفر لي و لآبائي و أمهان و لآباء وامهات 
رَوْجَني وَ لأجدادي وَ جَدَانِ وَ لأبتائي و بان وَ لإخوي و أخواي و 


7 


هس 0 2 02 ءِ,هء ل ام 2ه مه 00 7 
أغمامي وَعَمَانٍ و لأخوالي و الي و لأسنقاذي عبد الحكيم الؤاسي 


وَ للْمُؤْمنِينَ وَ الْمُؤْمات الأَحَيّاء منْهُمْ وَ الأمْرَات «رَحْمّة الله تَعَالى 


0559 


ِ ه ا رهم راس ها سم هط راع © سوير له سن الا اوه ) 4< 
عَلِيهِم أجمعين» بِرَحْمَتكَ يا اْحَمَ الراحمينَ و الحمد لله رب العالمين 


)١(‏ ابوزوجة حسين حلمي «يوسف ضيا بك» مدير (معمل منسوبحات قرد فرسل )اف اسيحاتيول 
الس سس سسسب يبب بيجب بيه يبيب جح بيخ 


)١(‏ مؤلف فتح المعين حاشية على شرح كنز الدقائق محمد المصرى الحنفى كان حيا فى سنة ١١88‏ ه. ١1/147[‏ م.] 
6 الشروانى عبد الرحيم الحنفى توق سنة ١١74‏ ه. ١7١١[‏ م.] 


مالا اس 7 
قال شناء الله ذشلوى في تفنسيرادة الجمعة وعزطارق بيحيي هه ظ 
ل رسول اده ص انه عليه وسو اجبعة حئواجب كم إؤإلمعة 
لاع ربعة ملوك أوامإة اوصبوا ومررض واه ابوداودوقالطارق راىا لبهت 
صإانسه عليه وسل و سمع مه قلت فالحديث ع [صكانى وهوحجه انغافا 
قالالنووىا م دتمم عاش رولا لشيحخين وعزبجابرا ذرسولاههه ص إمعليه 
وسإقال مزكانيؤمزياسواليومالاخ فعليهلليعةا لامريض | ومساؤا وللرأة 
أوصبو ولوك رواءا لدارقطنى ' ظ 
لا با همح ةعا المسافراججماعاولاعبد ولاامو ؤ 
انالجمعةواجبةعا | لرجا لكلهمد ونا لنساء جماعاود ونا لصيان لكونه مغ ين" 
مكلفين لعمورقوه الى فاسعوا 3 3 وو كام 


رمضانيتادى مي مدفؤه 


لاي ةريشع ري 5 
بغبرعية وشرطاعزه ووعرهذ اللا الحظبة وجميع أذ أدكا رالصالاة االزسافة 
رجوعهااليقوله والشروع لله احدواغا المنقول كاير الملافو امد 
كموشهما الماككة ذا لواسشارط وللخطبة ان تكو نبا للغة العرمة ولوكا ن لهو 1 
لايعرؤونه ا ذان موحد فهممنحسنإللغة العربيةعيث يؤُدئا حطبة باسمّطت ‏ 
به وو السراج الوهاجم شرح عللنهاج النووى يسارط اك ناكتابة ظ 


)١(‏ ثناء الله يانى يتى الهندى توق سنة 1١175‏ ه. [ 181١‏ م.] ف اند 
(؟) مؤلف در المختار علاء الدين الحصكفى توق سنة 84١٠1اه.‏ [//171 م.] 


سي سج لمم 


7 


عرسه تي انيتعامهاواحد من لمومان مك فان رين إعصوا ولا 
ظ جمعة مدنا يكت لعي حلب بافته لاك از لذ ظ 
لبدأيع الصنايم (وبجكره للنطيبأ نيتكار وجا لة الحخطية ولوللا 
5 لانها لست كصلاة فلانضْسد ماكلا الناس ركه يكرء 
الات ع يهار ا لنفلم بل 0 
ليلو نب سيوس عليه وس أمربطقتصيرا حاب وعزنجهس 
رض الله عنه انه َال طولوا ممح ا تي 
الله عنه طول لصالاة وقصضاخطية مرْفْفّه الرحل وأماصفة الوه مالدين 
لنعقد به للبعة فسشترط صفة الذكورة والعةلوالبلوغ رليم 
عا لعبيد والمسافزن اذا ل يحضروا اما اذ احضرو اتح بالات ا لصييان 
والشسوان والله تعالماعل ترهولاء الزيزلاجمعة عليهما يليام 
وأدوااجمعة ومزهومزاهل! لوجوبك امرض والساؤوالعيد والمراة 
بهم وس فطعنهمالظر_وقد روىعزإحس البصرى انه قال 8 لك 
النسازيجمزمع رسولاهمص ]هه ءليه وسإويقال ط زلا يلايلا 
غرمتطبات ). ووحتابلفقه ع لذ هبا لاريجة الأفضا 


للراة أننض!! لظهرؤيوماجمعة 


)١(‏ الكاسانى ابو بكر مؤلف البدايع توق سنة /1/ه ها [احكام .]فى حلب 
(؟) مؤلف كتاب الفقه على المداهب اريسي لين ع الحخزيرى توق سنة ١‏ ها [الاكام . ]قث القاهرة 


لق لحي 


عائ هري الزرعيّالشديد 
وليه 


التق را لمعك را موزون 


لكحناب : ” محديث والمحدلون 1 


اهز د 


أي حا مربت مرزؤقا 


دايعال 


طيبع عام ١4‏ ى - لاكقام 
الجمهوربة العربية السورية 


بست ا تتم 


الحمد لله المتفضل بالفقه في دينه على من أطاعه . وخص 
المشهود لهم بالخيرية من أثمة السلف منه بأوفر بضاعة » وجعل 
الصوايلا بعدو السواد الأعظم منالجماعة » والصلاة والسلام 
على القائل «لا تزال طائفة من أمتي ظاهر بن على الحق لا يضرهم 
من خالفهم حتى تقوم الساعة » » وعلى آله وأصحابه قادة الحلم 
والحكمة والشحاعة ٠٠٠‏ 

أما بعد : فان محمداً بن أبى بكر الزرعي الحنبلي المعروف 


8. 


للامام احمد رحمه الله تعالى ولشيخه ابن تيمية تعصباً شديداً 


)١(‏ محمد ابن قيم الجوزية توق سنة ١د/اه.‏ [0.ه18ام.] 
(؟) احمد ابن تيمية الحرانى توق سنة ٠77/7‏ ه. [8؟18 م. ]ف الشام 


)١ ( الممحث‎ 


الله ومن انبعك دن المؤهنين ) لا بدوز لأن الحسب و٠خنص‏ بالل عرز وجل 


( جلد ١‏ . صفحة 4 ) ذكر أربعة أقوال في اعراب ( من" ) من قوله تعالى ( يا أيها 
الي حسدك الله ومن اتبعك من المؤمئين ) ورجح كونه معطوفاً على محل الكاف في 
( حسيك الله ) قال ( وفيها نقدير رابع وهو خط من جهة المعنى وهو ان يكون من 
في موضع رفع عطفاً عا ل 0 هذا الوجه لا يحوز لآن الحسب 
مختص بالله تقلمداً لشخه الحر نى »> أقول : كلامه غير صحيح وما جعله خطأ” صحيح 
بل هو المشادر من ظاهر نيه المفسرون في تفاسيرهم ولم يضعفوه » بل رجحه 
بعضهم على غيره > أولهم : الامام أبو جعفر بن جر !أ ومحبي السنة المغوي واللسابوري 
والز محس ]ا ي وعزاه الفخر الرازي للمراء فاثلاة : إنه أحسن الوجهين ٠‏ وصدر به القر ضى 
را ال ابر ر ضي الله عنه ووال اختاره النحاس وعيره وابو حان فاثلا” : إنه 
الظاهر وعليه سيره الحسن النصري وجماعة والسضاوي ومحشسيه العلامة الشهاب الخفاجي 
قائلا” ( وضعف في الهدى النموي رفعه عطفا ءا لى اسم الله وقال انما هو عطف على الكاف 
فان المعنى عليه  )‏ ولا وجه له فان الفراء والكسائى رجحاه وما قبله وما بعده ,يؤيده » 
والنسفي والخازن والخطيب الشربيني وآبو السعود » وهؤلاء المفسرون الأفاضل مع 
الي النحو الكسائي وتلميذه الفراء دمع الحسن البصري التابعي الجليل الذي قالوا 

: إنه من أفصح آهل زمانه لمسسوا ,* شيء عند ابن تيمية وتلميده » ودعواه ان الخسب 
بابو سس تحتاج الى دليل صربح من الشارع وما سافه من 
الآآيات لا دلمل فنه على دعواه » وهذا الوجه وهو عطف ( من ) على لفظ الجلالة ,يفيد 
اسناد الحكم الى المجموع » أعني المشاركة في حصول د بين الله وبين الأتباع وان 
لت ل ف ا ا ى الله عن ذلك علواً كبيراً ‏ 
وأجاب عنه الامام الرازي في تفسيره بما حاصله بأن الكل من الله إلا أن من أنواع 


)١(‏ ابن جرير محمد الطبرى توق سنة 7١١‏ ه. [8؟9 م. ] فى بغداد 
)١(‏ محمود الزحشرى المعتزلى توق سنة 8ه ه. ١١1414[‏ م.] 
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النصر ما بحصل لا بناء” على الأسساالمألوفة المعتادة » ومنها ما ,يحصلبناء” على الأسباب 
المألوفة المعتادة فلهذا الفرق اعتبر نصرة المؤمنين > قلت وهذا الايهام هو الذي حمل هذا 
المؤلف على تنضصف هذا الوجه ٠‏ 


الممحث ( ١١‏ ) 
ابطال زعمه أن الدعاء بعد السلام لم بكن من هديه صل الله تعالى عليه وسلم 


(<ت 1١‏ ص 556" ) قوله د وأما الدعاء بعد السلام من الصلاة مستقبل القبلة أو 
المأمومين فلم يكن ذلك من هديه صلى الله تعالى عله وسلم أصلا ولا روي عله باسئاد 
صحيح ولا حسن أه » رده الحافظ بن ححر بقوله : وما ادعاه من النفي مطلقا للامام 
والمأموم والمنفرد مردود فقد ئمت عن معاذ بن جمل رضي الله تعالى عنه ان النبي صلى الله 
تعالى عليه وسلم قال له يا معاذ والله اني لأحبك فلا تدع دبر كل صلاة ( اللهم أعني على 
ذكرك وشكرك وحسن عادتك ) أخرجه أبو داو والنسائي وصححه ابن حبان 
والحاكم » وحديث صهبب رضي الله عنه رفعه كان صلى الله تعالى عليه وسلم .يقول اذا 
انصرف من الصلاة ( اللهم اصلح لي دبني الدي هو عصمة أمري وأصلح لي دساي 
سخطك وبعفوك من نقمتك واعوذ بك منك »> اللهم لا مانع لما اعطبت ولا معطي لا منعت 
ولا ينفع ذا الجد منك الجد ) أخرجه النسائي وأبو يعلي وصححه ابن حبان ٠‏ 
)١(‏ ابوداود سليمان السجستانى توق سنة ١178‏ ه. [888 م.] فى البصرة 
(؟) احمد النسائى توق سنة 7٠0‏ ه. [415 م.] فى رملة 
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المبحث ( /1” ) 


تكفير 7 المسلمينالزائر بنالقيور وز عجه و<ورهدم ما بلي عليها تقلمدالنسخه 


رج ” ص 86" ) ذكر ما في قصة وفد تقرف من الفقه وهدم اللات صنمهم ثم قال : 
( ومنها هدم مواضع الشرك التي تتعذذ بوتا للطواغيت وهدمها أحب إلى الله ورسوله 
وأ نفع للاسلام والمسلمين من هدم الحانات والمواخير » وهدا حال المشاهد الممشة على 
القنور التى تسد من دون الله ويشسرك بأربابها مع الله » لا بحل ابقاؤها في الاسلام و.يجب 
هدمها ولا ريصح وقفها ولا الوقف علها وللامام أن يقطعها وأوقافها لجند الاسلام 
و.ستعين بها على مصالح المسلمين » وكذلك ما فها من الآلات والمتاع واللندور التي 
نساق المها بضاهى بها الهدايا التي تساق الى الست الحرام » للامام أخذها كلها وصرفها 
في مصالح المسلمين » كما أخذ الننى صل الله تعالى عليه وسلم أموال بوت هذهالطواغيت 
وصرفها في مصالح المسلمين > و كان يفعل عندها ما بفعل عند هده المشاهد » سواء من 
الندور لها والشسرك بها والتمسح بها وانقسلها واستلامها »> هذا كان تراك القوم بها ولم 
كوتوا ينتقدون آنها خلقت السعوات والارض #بل كان شرك بها كمرك أهل الجرد 
من أرباب المشاهد بعينه ١ه‏ ) ٠‏ 


فقوله ( ومنها أي من مسائل الفقه المستفادة من قصة وفد ثقيف هدم مواضعالشرك 
التي تتخذ سوتاً الى قوله وهذا حال المشاهد ) صحيح فان ثقيفاً كانوا .يعبدون صنمهم 
اللات وقوله ( وهذا حال المشاهد المشة على القور الى قوله لا يحل ابقاؤها ) فاسد فان 


معبود ثقيف حجر لا يضر ولا ينفع ولا جاه له » والمني عليه من قبور المسلمين نيا أو 


دما 


صالحاً متوسل بحاهه عند الله لسن بمعبود » والفقه اله لشرعي معرفة الحسلال والحرام 
فتشريك وتكفير « آهل لا اله الا الله » لس من الفقه في شيء > فما استفاده أو استنبطه 
من قصة وفد 'ثقيف من تكفير المتوسلين بالانساء والصالحين خارج عن الفقه الاسلامي 
وقد ثمت التوسل بالأنساء والصالحين في الكتاب والسنة » وهو مقلد في هذه المصبية وهي 
تكفير المسلمين المتوسلين بالأساء والصالحين شيخه الحراني تقليد أعمى وهو نسخة 
منه » وحيث كان الحراني إمامه وقدوته فها » فلنحث معه فنقول إنه زعم أن الأنساء 
عليهم الصلاة ة والسلام لا جاه لهم فلا سل بهم إلى الله تغال ولا يتوسل بغيرهم مسن 
الصالحين من باب أولى > وبنى هذا على توحيد الألوهية وتوحيد || لربوسه الدي اخترعه 
وزعم أن جميع الناس عرفوا توحيد الربويية وجهلوا نوحيد الالوهه والمتو مسلون 
يمن ذكر عرقوا توحيد الربؤيية وجهلوا نوحيد الألوهية » وبنى عليه أيضا منع شد 
الرحال لزيارة قمر سسد الكائنات صلى الله تعالى عليه وسلم وجعل السفر إلى زيارة قمره 
صلى الله تعالى عليه وسلم سفر معصية وقصر الصلاة فيه لا يجوز وجعل هذه الألفاظ : 
« توسّل » « استعان » « استغاث » « تشفع » « بمعنى » « عبد » تماماً وفرق هذه 
المصسة في كننه وجللّها في فتاواه الكسرى وحمل الآبات الواردة في الكفار على المسلمين 
على نهج أسلافه الحروريين » وقد اعتمد في تكفير المسلمين بهذه الألفاظ على إدادة نفع 
جاه المتوسل به أو المستغاث به مثلا » قءاسا على عندة الأوثان بجامع الارادة المذكورة في 
كل > وهو قئاس فاسد من ستة أوجه ٠‏ 

الأول : جهله حقيقة العبادة فان العادة لغة : أقصى نهاية الخضوع والتذلسل 
بايا ااا 00 تعالى 
كما أمر على الوجه المأمور به من أجل آنه آمر مع المادرة بغاية الحب والخضوع 
والخ” » فاعتبر بها ما اعتبر في اللغوية من الخضوع والتذلل والتعظيم > فاللغوية غير 

مقدة بعمل مخصوض والشرعية مقيدة بالأعمال المأمور بها فكانت جارية على الأعم 
الأغلب في الحقائق الشرعية من كونها أخص من اللغوية ٠»‏ 

الثاني : الوسيلة لغة كل ما يتقرب به إلى الغير » وسل الى الله تعالى توسيلا” ؟ عمل 
عمل تقرى به إلمه » فتحقق منه أن ال تتوسل لا يسمى عنادة قطعاً ولا ,يقال فيه عبادة وَإِما 


4ه 


وسينه إليها ووسيلة الشيء غيره بالضرورة وهو واضح فان التوسل لا تقرب شه 
للتوسل به ولا سمه غاية التعقلي > والتعتظيم إذا لم يصل إلى هذا المحد لا يكونالفمل 
المعظم به عبادة فلا يطلق اسم المبادة على ما ظهر من الاستممال اللغوي إلا على ما كان 
بهذه المثابة من كون العمل دالا" على غاية |١‏ لخضوع منوياً به التقرب للمعبود د تعظماً له 
بذلك التعظيم التام فاذا اختل شيء منها منع الاطلاق » آما الدلالة على نهاية الخضوع 
فظاهر لآن. .ماعل التسميه لم يبوجد > ولآن الناس من ديم الزمان اك الآن يخصعون 
لكبرائهم ورؤسائهم بما يقتضيه مقامه الدبوي عندهم ويحيونهم بأنواع التحماتويتذللون 
بين أيديهم ولا يعدون ذلك قربة ولا يطلقون عليه اسم العبادة » وانما يرونه من باب 
الأدب » وما ذاك إلا لكون ذلك الحضوع لم بلغ نهايته والتعظيم الناشىء عنه لم يبلغ 
غايته » وبهذا ظهر الفرق بين التوسل والعبادة » على ان « عبد » يتعدى بنفسه وتوسل 
يتعدى بحرف الحر » وقد أاوغل أبن سمية في سداء القماس الفاسد دفعتين ؛ شاسه معاني 
هذهالألفاظ : توسل : استعان : استغاث : تشفع : على العبادة»وقياسهالمؤمنينالمتوسلينبالنبي 
صلى الله تعالى عليه وسلم مثلا على عبدة | الأوثان من دون الله بحامع إرادة الجاه في كل » 
فانه لو تأمل في قو لالقائل : اللهم إني الوسل الك بفلان » وأجراه على ما ندل علمهاللغة 
لوجد معناه ؟ اللهم إني أتقرب إليك وأتحبب إليك » فهو دال ,بجوهره على أن التقرب لله 
لا لمن براد جاهه»و من جهلالفرق بين 0 فهو توسلهء كيف يصحلهالقياس في دين الله 
وإلحاق بعض الفروع ببعض والقياس أصعب أنواع الاجتهاد لكثرة ما يعتبر في أركانه 

من الشروط وما برد عليه من المعارضاتٍ والمناقضات وغير ذلك من آأنواع الاعتراضات 
قلا ,بصفو مشر به إلا لأهل الاجتهاد ومن أحاط بمدا ركهم على اختلاف مراتبهم » ومن 
قصر عن اتلك المراتب لا ,يسوغ له الجزم بالحكم المأخوذ منه في دائق فكيف بالحكم 
المأخوذ منه في تكفير المسلمين المتوسلين ٠‏ 

الثالث : حىث تحقق الفرق بين العسادة والتوسل »> فالعمادة شها معنى زائد يناسب 

إناطة الحكم به وهو اشتمالها على الاعراض عن الله تعالى وإطلاق الالهية على غسيره 
وإقامته مقامه وخدمته بما يستحق ان مخدم ٠‏ 


الرابع : القاعدة المشهورة المطردة وهى : أن استواء الفعلين في السبب الحامل على 


86868 


الفعل لا يوجب استواءهما في الحكم > يدل على هانه القاعدة دلالة قطعية أنه لو لم .يكن 
الأمر كذلك بأن كان الاستواء في الحامل يوجب الاستواء في الحكم كما فهمه ابن نيمية 
وفرره في فاسه التوسل على العبادة والمنوسل علىعابد الوئن للزم إبطالالشريعة ومساوي 
الأعمال في الآحكام > واللازم باطل بالانفاق وهو ضروري غني عن الاستدلال » وأما 
الملازمة فلما علم من أن الشريعة جاءت لاخراج العبد عن دائرة هواه حتى .يكون 
بالاختار عبداً لله تعالى » فالمعنى الذي براعيه المكلف وريحمله على الفمل بالاقدام إن كان 
'مصلحة أو الاححام إن كان مفسدة وإن راعته الشريعة له تفضلا” من الله تعالى إلا أنها 
لم تسترسله مع أغراضه وآأهوائه » فلم تبح له لسلوك كل طرريق يوصل البها » بل 
أخذت بلجامه إلى الطرق التي عينتها له ليتبين بذلك كونه عبداً لا يقدر على شيء حتى 
إذا أخذ حظه من العمل أخذه من "نحت يد الشربعة » فالأكل مثلا” ,يبحمل عليه دفع 
ألم الجوع وسد الرمق وهو ,بحصل بكل ما ,بو كل من طاهر أو نجس » حلال أو حرام 
وقد عبنت الشريعة طريقه بالاختبار بالحلال الطيب الطاهر » ومثله الشرب الذي ,يحمل 
عليه دفع ألم العطش > خصه أأيضا بالحلال الطبب » فالآكل والشارب من الحلال الطبب 
لدفع الألم وسد الرمق مساو للآكل والشارب من الحرام النجس للغرض المذكور > 
فلو كان الاستواء في الحامل موجباً للاستواء في الحكم لما اختلف الحكم فيهما > فكان 
الأول اتنا بواجب أو ماح والثاني آنا بحرام » ولكان الواجب استواءهما في الحلّة أو 
الحرمة » وكذلك الوطء إذا وقع لقضاء الشهوة ودفع دغدغة المني فان الزاني والناكح 
والمالك يشتركون في هذا السبب مع أن فعل الأخيريين مباح وفعل الأول محرم » فلو 
كان الاشتراك في الحامل مفضياً إلى الاشتراك في الحكم للزم امبتواؤهم في الحلواحرمة» 
ومثئل ذلك ا١كتساب‏ الأموال واقتناؤها فان الشارع عين لتحصيلها طرفاً مخصوصة على 
وجوه مخصوصة كالبيع والاجارة وما أشبه ذلك على شرائط عينها فيها تنعدم بانعدامها 
ولا يحصل الاكتساب بفقدها » وحرم في ذلك طريق الغصب وما كان من الطرق على 
غير الوجه المشمروع » تالغاصب والمسترى مثلا مستويان في الحامل. وهو الضار 
ومختلفان في الحكم ٠‏ 

ومثل ذلك بقع ف العسادات المشروعة لقهر النفس والتوجه للواحد لذن فان 


همهم - 


الشارع عدن لها طركاً مخصوصة يتقرب بها إلبه فمن جاءه منها قربه وأسمده » ومن 
جاءه من غيرها طرده وأبعده وان توجه بها إلمه وقصده > فالعابد والممتدع علض ان فى 
الحامل وهو قصد التقرب مع اختلافهما في الحكم » » فظهر بهذا صحة لزوم فلب الشريعة 
على تقدير القول بتساوي ا عند الاشتراك في الأغراض فتعين بطلانه وإذا بطل 
لزم صدق نقيضه » وهو أن الاشتراك في الغرض لا يوجب الاشتراك في الحكم > وقد 
آداه جهله حقمقه العنادة إلى فناس اآخر فاسد وهو فاسه ما لا عمادة 35 من ندر وذبح 
وطلب دعاء على ما فمه عمادة غير الله بجامع العادة في كل »> روى الحافظ. ابن عند اليزاا 
في كتابه ( جامع بان العلم وفضله ) بسنده الى عوف بن مالك الأشجعي رضي الله تعالى 
عله قال اد علية وسللء م ( تفترق أمتي على بضع وسبعين فرقة 
أعظمها على آمتي فتنة قوم شرن ادن ناجم بحرمون ما أحل الله ويحلون ما حرم 
الله ) وساق فيه إسناداً إلى الحسن البصري رضي الله تعالى عنه أنه قال ( أول من قاس 
إبلس ) قال ( خلقتني من نار متحي طن عومد قاس إن م فى اله 
عنه أنه قال : ( أول من قاس إبليس وإنما عبدت الشمس والقمر بالمقاييس ) * 
الخامس : الجمع في هذا القناس الفاسد بغير علة شرعية لأن إرادة نفع الجاه من 
الأغراض التي تدعو النفوس إلبها فمن اتبعها اتبع نفسه إذ قد أعطاها مطلوبها وما كان 
من الأغراض النفسانية قد علم آن الشرع قد جعل لبعضه طرفاً توصل إليه وحظر عليه 
ما سواها » فجءل لا رادة نفع الحاه طرريق التوسل » وحرم طريق العبادة وحينئذ فمسألة 
التوسل من فروع القاعدة المتقدمة وقد بين فيها أن تلك الأغراض لا يجمع بها القياس 
لأن الشرع لم ببعيّنها للتعليل ولا المكلف يقصد بها اتباع الشرع إذ ليس الحامل له على 
ذلكالاأسماع ٠‏ فان للا سلم ابن تيمنة اله جمع في هدا القماس بالأغراضالنفساسة 6 ول 
يزعم آنه جمع بعلة شرعية فان تعليل العبادة الوثنية بنفع الجاه مما أوماأ إليه القرآن 
الكريم في قوله تعالى ( ما نصسدهم إلا ليقربونا إلى الله زلفى ) وبها تمسك ابن تيميه 
ومقلدوه في تكفير المسلمين المتوسلين » فالجواب لا يتمسك بها في تكفير المتوسلين إلا 
غبي” » لأن العلة الشرعبة المعتبرة في الجمع المراد بها علة الحكم من الوجوب والندب 
والتحريم والكراهة والاباحة » لا علة نفس الفعل الحاملة لفاعله عله ٠‏ والقران العظيم 


(؟) محمد ابن سيرين البصرى توق سنة ١١١1ه.‏ [19لام.] 


تى 617 عه 


إلها أشان كن أن تعليلهم الدي عللوا به عادتهم وحملهم عليها فاسد فهو من باب التنسه 
على ضلالهم وإنما يكون من قسل العلة الشرعية لو قال الله تعالى حرمت عمادة الأوثان 
لادادة نفع الجاه منها أو أوما إلى ذلك أو نبه بمسلك من مسالك العلة عليه ولم يقل 
ذلك ولم ,يشر إليه بحال “بل اخاد في موائج كثيرة إلى أن العلة في تحر يمها وتكفير 
فاعلها عدولهم بها عن خالقهم المستحق لها ووضعهم الشيء في غير محله بأ ذلال نفو سهم 
المملوكة لغير مالكها وتعظيمهم م ن لا يملك دفع الضر عن نفسه > ثم لا بلرة عن الايباه 
إلى فساد تعليل العمل أن يكون ذلك الفساد هو علة إلنهي لأن فساه تعليل الممل .يرهم 
إلى التخطئة في عمل ذلك العمل على ذلك القصد ولا إشعار فيه بحكم من نوسل بنبي أو 
ولي أصلا” ٠‏ ظ 
السادس : مما يدل على فساد هذا القئاس اشتراط العلماء قاطبة في صحة القباس 

كون المقسس غير منصوص عليه في الكتاب والسئة والمقيس هنا وهو التوسل منصوص 
عله كتابا وسنة > والقباس في مقابلة النص باطل بالاجماع > والتفرفة بين الحي والمنتك 
في جواز التوسل الأول فيما يقدر عليه دون الثاني لا وجه لها » لآن الحكم الشرعي 
منوط في هذه المسألة ببلوغ حد العبادة وعدمه > فان بلغ الفعل إذا وقع 0 05 
ذلك الحد كان كفرا وإلا فلا » سواء كان المتوسل به حا أو هذا ع غيل ابا مورطه 
للمفرق في مذهي القدرية » وجارة له الى مذهب الاديبين الذين ينكرون وجود الاله 
ويعتقدون فناء الأرواح > وقد أجمع أهل الأديان السماوية على بقاء الادواح » وقوله 
ولابحل يوا اام ري عسوا يلدي كتابه ( إغاثة اللهفان ) - نقله عنه 
صاحب «كشافالقناع» » صحيح إن أراد به المشاهد المشة في الأرضالموقوفة » وإن أراد 
به المسة في الأرض المملوكة فهو باطل قطعاً لأن النهى عن البناء على القبور في الحديث ‏ 
محبون عن ار عه لبر يكيل قن لوقو نه جه العنياة وجري اراد عد معلل الى 
على المسلمين ولا تضسق في المملوكة ولا معصمة في البناء فيها ولا يحوز هدمه عند العلماء 
وإن كان خلاف السئة > ولسى بفقيه من اح وان اللرره ريية سسيد” 
والواجب إنما يقابل الحرام لا المكروه > والامام يدن عن يني انهه ريا دوي 
عنه منع الناء في وقف عام » ولم برو عنه وجوب هدم ما بني قبه > وخلاصة حكم المناء 
والكتابة على القور في المذاهي الأربعة : أن البناء على القبور عند الشافصة والمالكية 


)١(‏ احمد ابن حنبل توق سنة ١14؟‏ ه. [80550 م.] فى بغداد 


مه 


والحنابلة في الأرض الموقوفة والمسّبلة حرام يجي هدمه عند الشافسة والمالكية وأبى 
حفص الحتبلي » ومكروه كراهة ننزيه في المذاهى الثلاثة في الأرض المملوكة له أو 
لغيره بأ ذنه ولا يحوز هدمه عند الشافعية والمالكة » مسكوت عنه عند الحنايلة » جائز 
فبها عند ابن القصار المالكي وطائفة من الحنابلة » وحرام للزينة ومكروه لل حكام بعد 
الدفن عند الحنفية » وان الكتابة عليها مستحية عند الشافسة »> جائزة عند الحنفية » 
مكروهة كراهة ننزيه عند المالكية والحنابلة » ومن أراد تفصيلاء أكثر من هذا فليطالع 
بان الحنائز في المذاهب الأديعة وخاصة كتاب اكه لابن 5 الحنبلي المتوق سنة 
اثنتين وستين وسسعماثة الذي قال ىه هذا (ما بحت أدريم الشماء أعلم بالفقه من ابن مفلح) 
وقال له ابن تسمسة ( آنت مفلح لا ابن مفلاح ) وقوله ولا بصح وقفها إن كان مراده به 
البناء على القبور أي تلك المشاهد لا ,يصح وففها فقد تقدم تفصمله > وإن كان مراده به 
غيره فلا معنى له + وقوله ( ولا الوقف علها وللامام أن يقبطعها إلى قوله كما أخذ النبى 
صلى الله تعالى عليه وسلم ) فاسد لأن الوقف لبس على صاحب القبر حقيقة وإنما هو 
على أولاده وذرييته وعلى الفقراء الملازمين لمسحدةه والمجاورين له > وعلية قلسن للامام 
نزعه اي لغيرهم :و كذلك ما بيهدى أو ينذر له مصرفه ومرجعه حقمقه من 
ذكرناهم » ليس للامام اخذه » ومن راجع نعريف النذر لغه وشرعا في المذاهب الاربعة 
تحقق عنده أنه لس بقربة لذاته ولا بسادة وقد جعله هذا في أوأل هذا الكتاب مسن 
العيادة » وتقسيم الحنابلة له إلى ستة آقسام منعقدة دليل على أنه لبس بقربة لذاتنه ولا 
بعادة والنذر لمخلوق نبي أو ولي عند الحنابلة دائر بين الكراهة والتحريم ولا كفر ولا 
إشراك فيه ٠‏ 

وقوله ( كما أخذ النني هلى الله تعالى عليه وسلم أموال سوت هذه الطواغنت إلى 
قوله ولم يكونوا ) صحيح وفاسد > صحييح أخذ النبي صلى الله تعالى عليه وسلم أموال 
الطواغءت لأنها اأحدار وأخشاب تملك 7 نملك » لا تضر ولا تنفع ومع هذا عبدوها 
من دون الله وصرحوا بعبادتههم لها وعللوا عبادتهم لها بتعلل فاسد وسموها الهة وسووها 
برب العالمين 53 نطق القر 9 بذلك » واعتقدوا فها الضر والنفع مسن دون الله تعالى 
والأمثلة على هذا كتاباً وسنة لا 'تحصى » وفاسد قياسه الأنساء عليهم الصلاة والسلام 
والصالحين المتوسل بهم إلى الله تعالى على الأحجار والأخشاب المعسودة من دون الله تعالى 


ل 64 س 


واس المؤمنين الزائررين لقبورهم على عبدة الأونان » فلو كان زوار قبور الصالحين على 
الهيئة التي زعمها مسر كين لوجب عليه صلى الله تعالى عليه وسلم بمقتضى رحمتهوشفقته 
على أمته أن بين لها ويحذرها من ذلك بأن يقول لهم : لا تروروا القبور على هذه الهيئة 
فان زرنيموها عليها فانكم قد كفرتم واخي تم » وام يأمرها بزيارة القبور أمرآ مطلقا #* 
ولو كان البناء على القبور شركا وكفراً لوجب عليه صلى الله تعالى عليه وسلم بمقتضى 
شفقته على آمته أن ,يحذرها منه وويصرح لها بأن البناء على القبور شرك وكفر > وويصرح 
لها أ.يضاً بأن الأوقاف التي توقف على أصحاب القبور ,بيحرعلى الامام أن يأخذهاو يصرفها 
في مصالح المسلمين » وريصرح لها آيضاً بأنه يجب عليكم هدم ما بني على القبور لآن المبني 
عليهم معمودون من دون الله مثل عبادة الأوثان انماما ولا ,يترك آمته تهيم في بيداء الشيراء 
وهو المينللناس ما نزل إللهم » فاذا كانتالامة الزائرة للقبور كلها - في راي شيخه - 
مشركة فأين الأمة المسلمة الموحدة التي تكون .بوم القيامة نلثي أهل الجنة ؟ وإذا كانت 
الآمة الزائرة للقبور كلها مشركة في رآيشبخه فامامها مثلها » (كما تكونوا يولىعليكم)٠‏ 

وفوله ( ولم كونوا تتدون أنها خلقت السعاوات والآرضى ) صتحمح لم .يكونوا 
يعتقدون أنها خلقت السماوات والأرض ولكن عبادتهم لها من دون الله واعتقادهم فيها 
أنها الهة مع الله سطل عدم اعتقادهم بانها خلقت السماوات الخ وللست عقيدتهم في الله 
تعالى بأنه خالق السماوات والأرض بصحيحة وأما قوله تعالى ( ولئن سألتهم من خلق 
السموات والأرض لبقولن الله ) فهذا بقولونه بحسب الفطرة التى فطر الله تعالى الناس 
عليها - كما قرره المفسرون - وقد حكىالقران عنهم في آيا تكثيرة أنهم كانوا ينكرون 
البعث والنشور آشد الا نكار منها قوله تعالى : ( وقالوا ما هى إلا حماتنا الدنا نموت ونحما 
ين ل ا اندض ) ها امن برب سكن المسارات والايكن سن لكر اجر سور 
- ومنكر البعث والنشور والدهري سواء - والدهري لا يؤؤمن بوجود رب للعباد 
فضلا” عن كونه خالق السماوات والأرض وقوله ( بل كان شركهم بها كشرك أهل 
الشرك من آأرباب المشاهد بعينه ) حكم جائر على جميع الزائرين للقبور بالكفر والشرك 
ومحل الكفر والشرك القلب ولا .يعلم ما في قلوبهم من المقاصد الا الله تعالى فقد جار في 
حكمه على « أهل لا إله إلا الله » بالششرك > وقد خالفه الحديث الصحيح ( أمرت أن أقاتل 
الناس حتى بقولوا لا إله إلا الله فاذا قالوها عصموا مني دماءهم وأموالهم إلا بحقها 


5 0-5 2 


وحسابهم على الله ) وخالفه أيضا حديث | سامة بن زيد ردي الله نعالى عنهما حمث وبخه 
لنبي صلى الله تعالى عليه وسلم على قتله الاعرابي بعد ما قال : لا إله إلا الله بقوله ( هلا 
شققت عن قلبه حتى تعلم انه قالها | لذلك ) اي خوفاً من السيف > وخالفه أيضاً الحديث 
الصحيح ( إني لم أومر أن آنقب عن قلوب الناس ولا أشق بطونهم ) ومن أجل هذا 
الحكم الجائر على الزا؛ ارين للقبور ,بنيز التيمبون جميع المسلمين المخالفين لهم في هواهم 
ب ( القؤريين ) > والقبورية آي العياد. بن القيور - في زعمهم - فلا حول ولا فوة 
إلا بالله العلى العظيم ليل لكر ليق رربي شرك الاارر بن مني سل 1 
تعالى عليه وسلم يها العقلاء ؟ معاذ الله أن يكونا من هديه صلى الله تعالى عليه وسلم ٠‏ 


المسبحث 5 ) 
توحيد الربوبية وتوحيد الألوهية الدي اخترعه ابن تيمية وزعم أن الناس 
كلهم قد عرفوا توحيد الربوبية ولكنهم جهلوا توحيد الألوهية , 


( > ؟ ص 0 ( 0 0 هديهة صلل الله تعالى عليه لاا 2 في دقية قرم 
ص ١1/78‏ في فائحة الكتاب أيضا ( وتحريد الوداد ٠‏ الربوبة وبوحد الالهية !هه ( ٠‏ 

أقول شل بفهم الألباء من العدارتينقي ١‏ لوشعينكيننا غير ذكر ا لتوحد.ين في العنارة 
الأولى و تحر بد التوحيد.ين 2 الثانسة فالعا رنان ف الموضعين من المعمى > ومفصوده بهما 
بو حيد الربوسه ونو حيد الالوهه الدي اختر عه شسحه الحراني »> وزعم أن انلع كلهم 
عرفوا توحد الربوبية » آي عرفوا أنه تعالىالخالق الرازق الخ ٠٠٠‏ ولكنهم - فيزعمه - 
جهلوا 'نوحيد الآلوهية » وبنى على جهلهم هذا تكفير المسلمينالمتوسلين بالأنساءوالصالحين» 
لأنهم - في زعمه - جهلوا توحيد الألوهيةوقد قلدهفيههذا المؤالف وغيرهتقليد أعمى وحيث 
كان الحراني هو القدوة في هذا المخترع وفي المصبية المبنية عليه فلنذكر كلامه الذي 
وقفت عليه في التوحيدين ليرى العقلاء تخبطه فيه ٠‏ 


( ولا .بنفع ذا الجد منك الجد ) فبّن في هذا الحديث أصلين عظيمين : أحدهما توحيد 


د 11 سف 


الربوبية وهو أن لامعطي لا منع الله ولا انع لما أعطاه ولا يتوكل إلا عليه ولا يسأل إلا 
هو » والثائي توحد الالهيه وهو مان ما ينقم وما لا ينقع ء 

ثم قال : وتوحيد الالهية أن ,يعيد الله ولا .يشرك ببه شيا فبطبعه وريطيع رسله ويفعل 
ما ببحه ويرضاه > وآما توححد الربوبسة فدخل ما قدره وقضاه وان" لم يكن مما أمر به 
واوجمه وأرضاه » والعد مأمور بأن يعبد الله تعالى وويفعل ما أمر به وهو توحيد الالهية 
ويستغفر الله على ذلك وهو توحيد له فيقول ( إباك نعبد وإياك ستعين ) ااه ٠‏ 


وقال في الحزء الثاني م ن قتاواه ص ه/ا” ( فان المقصود هنا بان حال العد المحض 
لله تعالى الذي ,بسده ويستعنه عمل له ويستعينه ويحقق فوله ( إباك نعمد وإياك ستعين) 
توحيد الالوهية وانوحيد الربوبية وإن كانت الالهية تتضمن الربويمة > والربوبيه تستلزم 
الالهمة » فان أحدهما إذا تضمن الآخر عند الانفراد لم يمنع أن يختصن مناه عند الأقتر ان 
كما في قوله تعالى ( قل أعوذ برب الناس !لخ ) فجمع بين الاسمين فان الاله هو المعبود 
الذي يستحق ان يعبد والرب هو الذي يرب عبده اه ) ٠‏ 


وقال في الجزء الثاني من منهاج سنته ص 57 ذم فيها جميع فرق المسلمين من 
المتكلمين مصرحاً بأنهم عندوا غير الله لحهلهم توحد الالوهصة وإشات حقائق أسماء الله 
ما نصه : ( فانهم قصروا عن معرفة الأدلة العقلية التي ذكرها الله في كتابه فعدلوا عنها 
إلى طرق آأخرى مستدعة فنها من الاطل ما لأجله خرجوا عن بعض الحق المشترك ببنهم 
وبين غيرهم برام بعض اللاطل الدع وآخرجوا من التوحيد ما هو منه كتوحيد 
الالهية وإسات لق اسماء الله تعالى وصفاته > ولم يعرفوا من التوحيد إلا بوحد 
الربوبة وهو الاقرار بأن الله تعالى خالق كل شيء > وهذا التوحيد كان ,بقربه المشر ذون 
الذين قال الله تعالى عنهم ( ولثئن سألتهم من خلق السموات والارض لقولن الله ) وقال 
تعالى ( قل من رب السموات السبع ورب العرش العظيم سسقولون الله ) الآيات > وقال 
عنهم ( وما يؤمن أكثر هم بالله إلا وهم مشسركون ) فالطائفة من السلف تقول لهم : من 
خلق السماوات والأرض ششقولون الله » وهم مع ذلك يعبدون غيره » وإنما التوحيد 
الذي آمر الله تعالى به العاد هو نوحد الألوهة المتضمن توحد الربوسسة بأن يعمدوا الله 
ولا يشركوا به شيثًا شكون الدين كله لله ١‏ ه ) > وقال في رمالة أهل الصفة حن 64م 


0 


توحيد الربوبة وحده لا ينفي الكفر ولا يكفي إه ) ٠‏ 

أقول : قد أبطلت كلامه هذا في توحيد الربوبية واتوحيد الألوهية في المواضع 
الأربعة في كتابي الكبير باثنين وثلائين وجهاً وآشير هنا إلى إبطاله والما حذ التي فبه بائني: 
عشر وجهاً : 

الأول : قوله في تفسير قوله صلى الله تعالى عليه وسلم ( ولا .ينفع ذا الحجد منك 
الجد ) فبيّن في هذا الحديث أصلين عظيمين أحدهما توحيد الربوبية والثاني توحيد 
الالهبة » فان فاعل بسن لا بخلو من كونه النبي صلى الله تعالى عليه وسلم بين أن التوحيد 
بنقسم إلى توحيد الربؤبية واتوحيد الالهبة » آو الحديث نفسه بين نفسه > أو فهمه هو 
من الحديث أصلين عظلمين » ولا شك أنه مخالف في الأول والثاني »> فان النبي صلى 
الله تعالى عليه وسلم لم .سين في هذا الحديث أصلين عظيمين » ولا الحديث بين نفسه > 
فانحصر فاعل بسن في فهمه وقد لبنس به وبلفظة بين وقد كان الواجب عليه في التبير 
لنصح العامة وأشاههم أن يقول تنّن لي من هذا الحديث أو فهمت منه أصلين عظيمين 
إلى آخره ٠‏ 

الثاني : الاله هو الرب والرب هو الاله فهما متلازمان بقع كل منهما في موضع 
الآخر عند علماء الاسلام قاطبة وكتاب الله تعالى وسنة رسولة صلى الله تعالى عليه وسلم 
طافحان بهذا » فقوله في الموضع الثاني ( وإن كانت الالهية تتضمن الربوبية ) فاسد *؟" - 

الثالثك : تخبطه في تقسيم التوحيد فقد قسمه في الموضع الأول والثاني والرابع . 
إلى قسمين : توحيد الربوبية وتوحيد الألوهية » وقسمه فيالثالثإلى ثلائة أقسام : توحيد 
الربوسة وتوححد الألوهصة وإشات حقائق أسماء الله تعالى وصفاته ٠‏ ظ 

الرابع : الحق والباطل ممصدران كل منهما شيء واحد لا يشبعض وقد بعتّضهما 
في فوله ( خرجوا عن بعض الحق المشترك نهم وبين غيرهم ودخلوا في بعض الباطل 
الدع وأخرجوا من التوحد ما هو مله كتوحد الالهبة وإسات حقائق أسماء الله 'تعالى 
وصفانه ٠)‏ 


الخامس والسادس والسابع : تكفيره المسلمين وتحقيره علماء الاسلام وذهابه في 
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الاعحاب بريه إن الغاية القصوى في هذا الموضع ظاهر من قوله ( انهم قصسروا عن 
معر قة الأدلة العقلية إلى آخره ) ٠‏ 


الثامن : حمله الآبات الواردة ف الكفار على المدلممان طقا الأسللافه ٠‏ 
التاسع : تلبيسه في قوله ( فالطائفة من السلف تقول لهم إلى قوله وهم مع ذلك ) 
فقد لنّس بلفظ الطائفة ولسّّس أيضا بلفد السللف ولس أبضا بلففل ( تقول ) بالجمع 
فما هنا قائل غير مخيلته الفاسدة ولا مقول لهم فهو لا يستطبع ار اا رد 
الشافصة والحنفية وامالكمة بأقل من هذا فقد الجموه وأفحموه في المناظلرة بد 
وخرس عن الجواب عن عقيدته في الدعوى التي أقامها علمه ابن عدلان في القاهرة أمام 
قضاتها مراراً فعدل إلى وعظهم » فهو مفتعل هذا الكلام الأجوف في الخلاء : 
وإذا ماخلا الحان بأرض طلي الطعن وحده والنزالا 
بغر الطاتة عد دو ان اليخلت الاين اعرف 2 وخائف عاتن ينه 
نفسه منزلة النبى صلى الله تعالى عليه وسلم في الخطاب في الآية الشريفة فان المخاطب 
فبها بقوله تعالى ( ولئن سألتهم من خلق الى آخرها ) هو النبي صل الله تعالى عليه وسلم٠‏ 
ظ العاشر : فوله ( وهم مع ذلك يدون عيره ) اي توسلون بالا نساء والصالحين > 
باطل فقد تقدم إبطال جعله التوسل عدادة وقناسه المتوسلين بالأنساء والصالحين على عمدة 
الحادي عشر : فوله على الله سارك وتعالى في فوله ( وإنما التوحيد الدى ار الله 
به الصاد هو توحيد الالوهية إلى آخره ) فأين في كتاب الله عز وجل أمر الله تعالى عباده 
أمر مطلقاً ٠‏ قال تعالى فاعلم أنه «لا إله إلا الله» » وهكذا جميع اليا تالواردة فيالتوحيد 
مطلقة وهكذا سنته صلى الله تعالى عليه وسلم > ومن أشهرها حدديث معاذ رضي الله عنه 
لا بعئه النبي صلى الله تعالى عليه وسلم إلى السمن قال له : ادعهم إلى شهادة أن لا إله إلا 
الله ولم .يقل له ادعهم إلى نوحيد الألوهية » ومنها حديث الأعرابي الذي جاء اليه صلى 
الله تعالى عليه وسلم وأخيره بأنه رأى هلال رمضان فقال له صلى الله تعالى عليه وسلم : 
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اتشهد ان ١‏ إله إلا الله ؟ ولم بقل له الغر فق توعميد الألوه.ة ؟ » وهو و كتين لا بيحصر 


الثاني عشر : دل قوله في الموضع الرابع ( توحيد الربوبية وحده لا .ينفي الكفر 
ولا كفي ) على أن التوحيد مجزاً إلى جزآأين ويلزم منه تجزئة الشرك إلى جزاين 
أيضاً وقد زعم في الموضع الثالث أن بني ادم كلهم قد عرفوا تلوحت الريومة وافروا به 
وإنما جهلوا توحيد الألوهية » فيصدق عليهم على هذا انهم موحدون وغير موحدين ٠‏ 
موحدونلأنهمعرفوا نصف التوحيد وآقروا به » وهو توحيد الربوبية - على زعمه > ؟وغير 
موحدين لأنهم جهلوا نصف التوحيد > وهو اتوحيد الألوهية - على زعمه - > وعليه فقد 
ارتكبوا نصف الشرك » فمقتضى عدله ورحمته تعالى لعباده تنصيف الثواب والعذاب لهم>» 
فيثابون نصف واب الموحدين وويعذبون نصف عذاب المشر كين الكافرين » ووبلزم على 
تقسيمه التوحيد في الموضع الثالث إلى ثلائة أقسام : ١‏ توحيد الربوسة » 7 انوحيد 
الألوهية »  *‏ توحيد الأسماء والصفات » وآن الناس كلهم - في زعمه - قد عرفوا 
توححد الربوبية وأقروا به » وجهلوا توحد الألوهية وتوححد الأسماء والصفات > أن 
يثلث لهم الثواب والعذاب » فيثابون على معرقتهم نوخد الربوية 'نلث الثواب > ويعذبون 
على جهلهم توحيد الألوهية وتوحيد الاسماء والصفات ثاثي العذاب » أما هو ومقلدوه في 
هذا التوحيد المخترع فتكال لهم الثواب بالمكال الأوفى لأنهم قد عرفوا أقسامه كلها » 
سحان واغن العقول ٠:‏ 


ا مسبحث ( 65> ) 
إقرار اللشركين بوجود الخالق مع ارتكابهم ١ا‏ يناني هذا 
الاقرار لا اعتبار 3ه ولا يكون توحيدآ كما زعم ابن تبمية 
ابن قبمية صدق المشركين في قولهم ( ما نعبدهم إلا ليقربونا الى الله زلفى ) 
وفي تعليلهم الفاسد وبنى على تصديقهم تكفير المتوسلين بالآنبياء , 
وما بنى على الفاسد فاسد »2 


( ت »ا ص 555 ) قال في فصل حكمه صلى الله تعالىعليه وسلم في الجزيةومقدارها 


ل ©5856 سه 


وممن تقبل ما نصه ( وعباد الأوئان كانوا يقرون بتوحيد الربوبية وانه لا خالق إلا الله 
وأنهم إنما يدون آلهتهم لتقربهم الى الله سبحانه وتعالى ١‏ ه ) > فقوله ( وعناد الأوثان 
كانوا .يقرون الى قوله وآأنهم إنما ) فاسد فان اقرارهم بوجود الخالق الرازق المحبي 
المميت مع ارتكابهم ما ينافي هذا الآفر ار من الاعتقاد الفاسد كانكار هم البعث والنشور 
أشد الانكار > والقران طافح بذكر الآّبات الدالة على اعتقادهم هذا وانكاره > والفعل 
والاعتقاد باتخاذهم له أنداداً عندوها من دونه تعالى وسموها الهة وسووها برب العالمين » 
والقول » كقولهم لا شريك لك إلا شريكا هو لك تملكه وما مملك » لا اعتبار له ولا يكون 
نوحيداً - كما زعم ابن تسمسة - ومقلدودولا إيماناً لا لغة ولا شرعاً » والدليلعلىهذا فوله 
تعالى ( وما يؤمن أكثرهم بالله الا وهم مشر كون ) فان معناها عند المفسرين ( وما .يؤُمن 
أكثرهم بالل ) في إقرارهم بوجود الخالق ( إلا وهم مسركون ) باتخاذهم له أنداداً 
عبدوهم من دونه أو باتخاذهم الأحمار والرهبان أرباباً أو بقولهم واعتقادهم الولد له 
سحانه وتعالى أو بغير ذلك » والتعير في جانب شركهم بالجملة الاسمية الدالة على الثبوت 
والدوام الواقعة حالا7 لازمة » وفي جانب ايمانهم أي إقرارهم بالجملة الفعلية الدالة على 
التجدد دليل على أن شر كهم دائم مستمر ملازم لهم » وأن إقرارهم غير دائم ولا مستمر» 
وقد خالف ابن تمية جميع المفسرين في نفسير هذه الآية ( ولثن سألتهم من خلق 
السموات والارض لقولن الله)وحمّلها ما لا تتحمله أبداً » حمّلها توحيد الربوبةالذي 
اخترعه وزعم أن المشركين يعرفونه ويقرون به » وحمّلها تكفير أهل لا إله إلا الله 
المتوسلين بالانساه والصالحين » فتورط في الجهل المركب > والمخاطب بسؤال المشر كين 
فنها هو النبي صلى الله تعالى عليه وسلم > فلو استظهر بجميع أهل الأرض على النقل عنه 
صلى الله تعالى عليه وسلم ولو بإسناد واه أنه كان يقول للناس في دعوته لهم إلى الله 
( من خلق السموات والارض ) لم يستطع » وان الشرطبة فيها ممكن وقوع شرطها وهو 
سؤالهم عن ذلك > وعدم وفوعه أي عدم سؤالهم عن ذلك عرمة » فمدخولها جائز 
الأمرين مستقبل معنى وإن كان ماضياً » ولم يرد أنه صلى الله تعالى عليه وسلم سألهم عن 
ذلك » ولذلك قال المفسرون- إن المشر كين .يقولون ( الله ) بالفطرة التى فطر الله تعالى 
الناس عليها » وهي العهد الذي أ<ذه عليهم في عالم الذر وبضرورة العقل السليم » أي 
لا يقولون الله باللفظ كما ,يدل عليه كلامه » وقوله ( وإنهم إنما يعسدون الهتهم لتقربهم 


ب اللا لس 


إلى الله سبحانه وتعالى ) تقليد للحراني تقليد أعمى في تصديق المثسركين في تعليلهم 
الفاسد عبادتهم لها فان جملة ( ما نسدهم ) حال بتقدرير القول من واو اتتخذوا مبينة لكيفية 
إشرا لهم وعدم خلوص دينهم » فابن تسمية صدق المشركين في قولهم ( ما نصدهم الا 
لنقربونا إلى الله زلفى ) وفي تعلملهم الفاسد وبنى على "تصديقهم في الأمرين تكفير المسلمين 
المتوسلين بالأنساء ء والصالحين » وما بني على الفاسد فاسد وقد تقدم إبطاله مسهناً » وقد 
كذبهم الله تعالى في قوله بعدها ( إن الله لا يهدي من هو كاذب كفار ) ٠‏ 


الم_رمم 
بسم الله ال حم نالرحيم وبه نستعينزع ىأمور الدنياوالدين 


الحمد لله العليم الوهاب 6 الملهم عراده دقائق الحكم 
والصواب . والصلاة والسلام على المثنى عليه في محكم الكتاب , 
صفوة خلقه الذي جاءت سنته مبينة لا في الكتاب » وعلى آله 
والسواد الأعظم من أمته والأصحاب ٠‏ أما بعد : فقد نظرت 
نظرة عابرة في كتاب « الحديث والمحدثون » ؤلفه الشيخ تحمد 
محمد أبو زهو الأستاد بكلية أصول الدين بالأزهر فوحد نه 
قد أجاد في مواضع مئه وأخفق في مواضع أخرى فكتبت عليه 
هذه الرسالة وسميتها ( النقد المحكم الموزون لكتاب الحديث 
والمحدثون ) ع. وأسيأل الله تعالى لى وله سلوك طريق الجماعة 
والطائفة التي لا تزال ظاهرة على الحق حى نقوم الساعة آميل ٠‏ 


| *هم د 
هو وشيخه محمد عبد من العوامل الهدامة للاسلام 


صفحة : 7٠١‏ قوله ( موقف صاحب مجلة المنار إلى آخر الهراء ) تضييع للزمن 
والورق فى منافشية إإسسان ست عند 3 والماحثين انه هو وشخه محمد عنده من 
العوامل الهدامة للاساا مالمتهكمين د الله » ولسستهده بأول افاعيله»فقد طمن في الأ حادريث 
الصحصحة للمخالفتها لهواه منها الأحادبث الواردة فى انشقاق القمر وتأوءل ايات الكتاب 
العزيز با وويلفاسدة نائمة عن لغة الضاد منها وانشقالقمر قال معناه ظهر الحق وتفسيره 
مملوء ذلك وهنو .ومحلته طيد [١‏ أيبهها © وتفسير شسعخه لحزء عم مملوء ذلك اضاء 
وإنكاره مع شبخه معحزا داديه علدهم الصلاة والسلام أوضح من الش.مس » وتقرربظه 
كتان ميحيد حسين هيكل ( حباة محمد ) صل الله الى عليه وسلم الذكر لجميع معجزات 
الأساء عليهم الصلاة والسلام الطاعن في جميع سنته عليه الصلاة والسلام المكذب لجمبع 
رواتها العدوكل يدون ورهان. تاهد" عل اعياله + 
أين المثال الصحيح نخالفة الفاروق لسنة الرسول الأعظم” 
صفحة : وم قوله ( أولا ما رمي به عمر بن الخطاب من أنه كان يخالف السنة 
عل عرآتى وسمع من اللصساية ) دايل. لا قروئه سايق أنه هو وشييطه محمد عيده بن 
العوامل الهدامه للاسالام ولم م فمتل عدو السشلين عموها والفاروق خموضا بمثال 
صحيح دال على مخالفة الفاروق رضي الله تعالى عنه لسنته عليه الصلاة والسلام على 
مرآاى ومسمع من الصحابة رضوان الله تعالى عليهم حتى بنظر فيه ولكن قد تحققنا أنها 
الدعاوي الجوفاء والطعن بالجزاف في آأئمة الدين وعلماء المسلمين اللذان يرسلهما بلا 
حا رراميا ل يندا لحراني ومقصوده ايقاع الطلاق الثلاث بلفظ واحد ثلاثاً الذي 
حكم به الفاروق ووافقه عليه علماء الصحابة فزعم الحرانى أن ذلك رأي عمر وحده 
عاقب به الآمة فخالف اجماء المسلمين راد ده نعي عله ا 
غيرها من شواذه فكفوا وشفوا »> منهم الامام السبكياكاوابن الزملكاني والفاكهايل؟ وابن 
جماعة > وإذا كان طعن هذا الانسان في الفاروق الدي قال فنه صلى الله تعالى عليه وسلم 
( إن الله جءل الحق على لسان عمر وقليه ) سهلاك عنده فالطعن فيمن هو دونه من 
الصحابه و١‏ التابعين وهلم جر أسهل »> فقول هذا المؤلف ( ثانا برمي الأمثاة علماء 


)١(‏ محمد عبده مفتى القاهرة توق سنة 1١77‏ ه. [5 11١‏ م.] 
(0) ابو الحسن على السبكى الشافعى توق سنة 5هل/ا ه. [88؟١‏ م.] ف القاهرة 
(") الفاكهانى عمر المالكى توق سنة ؛ */ا ه. 1# م.] 


عه الات 


المسلمين في القرنين الآول والثاني إلى آخر الهراء ) تضسيع للوقت والورق والحبر في 
منافشة هذا الاسبان ٠٠‏ 
دحض افتراءاتعل الصحابة والمذاهبالار بعة من أنهىمخالفون 
للأحاديث في بعض المسائل 

صفحة : 55١‏ قوله ( وألّفوا فيها رسائل ) غير صحيح على اطلاقه فان علماء 
الاسلام جازمون بأن الخلفاء الراشدين وغيرهم من علماء الصحابة رضوان الله تعالى 
عليهم غير معصومين من الخطأ في الفروع وجازمون بأن صوابهم فبها أكثر من خطئهم 
وعالمون نلك المسائل القليلة التي 'ثليهم بها الحراني المجعول عند هذا المؤلف من الأئمة 
الممنوج منه لقب العلامة ولكنهم تأدبوا مع أصحاب رسول الله صلى الله تمالى عله وسلم 
عن تع خطتهم في اجتهادهم بل تأدبوا مع من هو دونهم من أئمة الأجتهاد واحترعوهم 
فلا يذكرونهم إلا بالآجلال والتوقير ورسالة الحراني المنوه بها ( رفع الملام عن الأئمة 
الأعلام ) المتصود منها إظهار غطرسته وعلمه ومن يطالعها يتحقق له هذا فهي ( وضع 
الملام على ٠٠٠٠‏ ) ومن لامهم حتى جاء هو في القرن الثامن .برقع عنهم الملام فهو اللاثم 
لهم وحده ولا يرتفع عنهم لومه بعباراته الهوجاء لأن رفع الواقع محال وقوله ( أما 
استدلال الشسخ إلى قوله فنقول ) غفلة منه في اعتباره استدلال هذا الانسان وإجابته عليه» 
واستدلال فاسد من المؤجر الذي لا: يحسن الا الطعن في الاسلام ورجاله ويبانه أنه زعم 
أن كتب الفقه في المذاهب الأربعة مشتملة على مات من المسائل المخالفة للأحاديث 
الصحيحة ولم يذكر مثالا” واحداً لكل مذهي خالف أهله فيه الأحاديث الصحيحة حتى 
ينظر فه وقد علمنا أنها عادته الطعن بالجزاف منه ومن شخه فيعلماء الاسلام و اراناهما 
من الحراني » وجواب هذا المؤلف له في قوله ( إن جمود المتأخرين إلى آخر هرائه ) 
فاسد أيضًا لا ,يحتاج الى تعليق واستسمانه لاقوال ابن القبم في قوله ( وهؤلاء الفقهاء 
المتأخرون هم الذين أنحى عليهم إلى آخر الهراء ) فامسد أيضا وبانه أن ابن القيم 
متشبع بما لم بعط مشبه متعصب للأ مام أحمد رحمه الله تعالى ولشيخه الحراني تعصياً 
شديداً مدافعم عن شواذ شبخه دفاع متجاهل مفتر في كل ما ينسبه للأشاعرة من العقائد 
نفياً واثياتاً نابز لهم بالجهمية ملاب طعان في فقهاء الأمة المحمدية الشافصة والحنفية 


قر ؟ 0 


والمالكة كشسخه في كتبه وخاصة في أعلام الموقعين عن رب العالمين انيه انه انتقانا 
منهم حيث ناظروا شيخه في دمشق فأقحموه وردوا عليه سقطائه فأجادوا واتفق قضاة 
دمشق وعلماؤها أخيراً على حبسه فحبس بقلعة دمشق ق حثى مات وانفق فضاة وعلماء 
المصر يبن الشام ومصر على أنه منحرف والدئل على ما فلته إنه يقول في أعلام الموقعين 
وخالف المالكة السنة الصحصحة الصريحة في كذا وخالف الشافعية السنة الصحبحة 
الصربحة في كذا وخالف الحنفية السنة الصحبحة الصريحة في كذا ولا يقول وخالف 
الحنابلة السنة الصحصحة الصريحة في كذا لأن الامام شيك ريحية الله تعالى وأماعه 
معصومون عنده من الخطأ ومخالفة السنة وكلام شسخه الحراني عنده لا أنه اللاطل من 
بن ب لاحن الله + واكرله مقتر ا عل الأشائرة فيها نا وان يدرك + تحققه كل 
من له إلمام بالعلم من كتبه الكلامية ك ( النونية ) و ( اجتماع الجيوش الاسلامية على 
المعطلة والجهمة ) »> وجبوشه المجتمعة هم أسلافه ومشايخه المجسمة فقط والمعطلة 
والجهمة هم الأشاعرة - في زعمه - ٠‏ 


قال رسول اللّه صلى الله عليه وسلم: (خيركم من تعلّم القرآن و علمه) و 
قال ايضا إخذوا العلم من افواه الرجال). 

و من لم تتيسّر له صحبة الصالحين وجب له ان يذكر كتبا من تأليفات عالم 
صالح و صاحب إخلاص مثل الإمام الرباني المجدد للألف الثاني الحنفي و السيد 
عبد الحكيم الارواسي الشافعي و احمد التيجاني المالكي و يتعلم الدين من هذه 
الكتب و يسعى نشر كتب أهل السنة بين الناس و من لم يكن صاحب العلم أو 
العمل أو الإخللاص و يدعى اله من الغلماء الحق و هو من الكاذبين من علماء 
السوء. و اعلم ان علماء أهل السنة هم ا محافظون الدين الإسلامي و أما علماء السوء 
هم جنود الشياطين. ]١[‏ 


(1) لا خير في تعلّم علم ما لم يكن بقصد العمل به مع الإخلاص (الحديقة الندية ج: (١‏ ص:"5”5” لاكاو 
المكتوب "7) .4 بوه من امْجلّد الأول من المكتوبات للإمام الرَباني الجدّد للالف الثانى قدس سره). 


١١ 
55-5 حُبى مو لانا ص <- وم شباب الدن‎ 
الشالياتى مفتى نينام (حيدراباد)‎ 


بأسمه تعالى شأنه حا حامدا ومادحا الجو اب اللهم هداية 


0 للصواب ان السئة المسلوكة والطريقة المأ بورة فَْ الخطية الشغرطية 


. للجمعةكون جميعها عربية لاكون الاركان فقط بها كما هو مقتضى‎ <٠ 
 فلسلا ما فى قتمالمعين ماهذائصه (و) شرط فيهما (عريية) لاتباع‎ ١ 
والخلف وفائدتها بالعربية مع عدم معرقهم لها العلم بالوعظ فى‎ . 
الجلة قاله القاضى انتهى ذفان التعليل باشباع ل والخاف‎ 
والاكتفاء بعلمكو نالخطية وعظأ فى اجملة اذالم يعرفها القوم تعليل‎ 
لكون جميعبا بالعربية لا لكون اركانها قهَما مب 3 هو واضح‎ 
فبذا التعليل يفتضى أنبغاء العر بية فى ججمييع الخطة وم بعيد ى‎ 
زمن النى صل الله عليه و للم ولا فىزمن الصحاية والتابعين‎ . 
او الأئمة اجتبد.ين رضو انالله علييم اجمعين انه خطب واحد منيم‎ 
العرية أو بالعربية مسع ترجمتها العجمية وقد كانت الحاجمة‎ 3 
شديدة اذذاك الى الترجمة لشيوع الاسلام فى بلادالعجم‎ 
واحتتياج اهلها الى تعلم الاحكام الشرعية فاحداث قراأة ترجمة‎ 
الخطبة مع العردة أو دونها بدعة ” تراغم سئة مأ ثورة عن الساف‎ 
والخلف فهى بدعة سيئة يحب اجتناما و وينم فاعلبا قال الشيخ العلامة‎ 
المفتى مود رحمةالله عليه فى 0" المأؤلفة فى خصوص هذه‎ 
المسئلة اعلم ان السنة الم* ورة هن أأنبى صل اللهعايه و 3 والصحايءة‎ 


١م‎ 

والتابعين وأ أتباع التابءين والاثمة اجتهدير. ‏ رضوانالله عليهم 
أجمعين هى الخطية العربية ولم يرد عن اد ملم انه خطب 
بخير العربية او ترجم الخطة العرسة بغيرها منالألسسن مع كثرة 
الدواعىي كف والاسلام شاع وذاع ف البلاد العجمية من زمن 
الصحاية والتابعينو اسلم كثير من اهلها فهم كانو | احوج الىالنصح 
وتعليم شعائر الاسلام فلم يخطب قط احد بالعجميه” فاذا السنة, ‏ 
لؤثورة فى الخطيه* هى العربه” فالترجمه” بدعه محدثة مخالئهة 
للسنة المأثورة قال الامام الشافهى رحمهالله الحدثات من الامور 
ضريان ما احدث لمايخالف كتاباً اوسنة” أو اثراً او اجماعاً هذا 
من البدعة الضلالة وما احدث فالخير لاخلاف فيه اواحد من 
المذكورات ذهى محدثة غير مذمومة قد نقل هذا الول عن الامام 
الشافى رحمهالله غير واحد من الاثمة كالبيبقى وعزالدين بن 
عبد السلا موالامام التووى والطيبى وغيرهم وقال الما م النزالى . 
رحمدالله انما المحذر ارتكاب بدعة تراغ سنة 0 أنبى 
فثت|نالتر <مة لأذ 0 رة من البدع المذمومة لامن البدع الممتجيىات 
نتهى وفيها ايضا ان الخطبة بالترجمة منالبدع المذمومة المخالقة . 
للسنة .يازم اجتنابها انتهى وقال العلامه الشييخ عبد الى رحمهالله 
فعمدة الرعاية لاشك فى ان الخطبة بغير العربية خلااف السنة 
المتوارثة منالنبى كلى الله عليه وسلم و الصحابة رذوانالله عليم 
فيكون مكروها تحريما انتبى وقال العلامه” الشيخ بحرالعلوم ' 
رحمهالله فى الاركان الاربعءه” والكف عن المكروه التحريهى 
واجب فاذا اتى المكروه فقّد ترك الواجب انتهى ذا ذا فبمت هذا 


١ 
والاعتداد بها لايقتضى جواز الترجمه فى غير الاركان لما تقرر‎ 
آنفا 0 انها لاف ااسئه” الما نورة والطريقه ا معرودة وأجداء‎ 
شين والاعتداد به من وجه لايدل على جواز فعله وسموط الا‎ 
عن ؤاعله هن جميع الوجوه كم لم لشكر طُ واف الوضوء‎ 
ححتور ن مائه غير مغصرب مع اعتداد هم بوضوأ مائه مغصوب‎ 
واجزائهم به للصلاة ح.ث سقط عنه الطلب اذاصل نه والحال‎ 
ان التوضى به غير 00-7 رز فم وألله الموفق وهو اعلم وعامه انم‎ 
افدناك انكت استفدت وأن ترد‎ 
در الا فجادل بالق هو أدسن‎ 
١ وهات دليلا قأم 6 الشرع‎ 
على المد عى الاسحكورتك أزين‎ 
لدين وعن اهواأ نفسك تنظءن‎ 
وما أزهر الاكم ا واد هن‎ 
واحكنه للحدق أدنى و ادعن‎ 


<رره الففير ولاه القدير عده احمدكويا الشاليانى 
كن اللهله ف الخال والانى | ذىالشعدة سئه” كن" ١‏ 


| ماتواحكمر حك ر كران رلابيرء الضادا لمجمة بصوتالظاء 
الجمةمم امد رةعا أداء الضاد ودقولان صوتماكت(صوتالظاء ولا 
فزق سينهمافهلفّله هذا صصح املا وهزججوزفرأة القن بجنا لالحان أو 
يزو ه[ضم امامته وصلوته املا نوا بالبرهان اجركراعه امن 
الموب - ان صوت الضباداعهة مغا؛عزصوتا لظاء ا لمجمة اال والقنب 
السرم المنيرةا لا حشري لقص بين لضاد والظاء واجب ومكئونة جما 
مالابدمنه للتقارري ذا ن اككزا ل لايض هون ب نالحرفين وان فزقوافمزواغيصبواب 
وبينهمايون بعيداخسى وال وجاشي ةا لسضاوى ان ببينهما (اى بيب 
الضاد والظاء ع بونابعيدااشتى وقال مان لز رية روااضاداستطاله 
وخ ) ميزمز| لظاءكلهاوقال والشَافِة والضادالضعيفة (ائغرجة / 
7 ص الضاد والظاء عستّمجنة اهراىقكة وقدظهرمزهذ العبارات 
انين لضاد والظاء لست عمشاكحمة ولاماتلةبإيسيمما بون بعيد فاذا ست 
هنافاعل ان من بقع الصضادوا مر تالظاءعنا م قل ر برعا أداءالضاد 0 
فموعاس اك الف اعليهبالكرها كك العلامة عالقارى ؤشرع أ 
الفاه الالترحيت قال نا قلاعزا حيط سكل لاماماالمضاعز رفع الظاءالعجة 
[ مكا نالضاداحمهمة فمّاللإو زامامته ولودتهديكفرام وؤجامع النصلينا 
ظ و العنص لا لام والتلأين ؤمسائككلمانتالكهزر: بتعا لظاء مكا ذا لضاد 
يجزما منته ولوتتهدكفزامر ولتم امامته ولاصلوانه إيضالانرقاد رط ظ 


سس ١‏ سس 

اداء الضاد فتصكه متعهدا بوب عد مصحة امامته وصلويه ام الام/ة 
فقّدممرصاحب بالفصولين والعالامة ع | لقتارىىها سبوا نامامته لاوز 
مط لماواماعد مصحة صاوته فلا قال ف ردانحتا ريجد وك الضاد والظاء 
نالعز خزانرًاالاحكم ل ةا لا لقاضىا بوا لعاصمان تعد ذلك تمدو 
انجرى صا لساتراولايعرفا يزلا مسد (صلوتر) وهواتخناروق) لبزا زيه 
وهواعد ل لافا ويل وهوا لحنت رانتهى وقالامام نحدث تم ١‏ لاسلاءالنووى 
الشانم _ذ كا بالاذكا رولوقال ولا ا لضالين بالظظاء بطلت صلوت عاج 
ارين لا نجعن لضاد بعد اتا فيعذ رانتهى فرت مزجبيعمادكنا 
أن صوتالضاد غيرصوتالظاء ومربكنبنه ما مائلة و لامشاكمة 
باسهمابون بعي دمن يقرع الضباد يصوت الظاء !لمان المجيدعامدا 
يصيرعاصيا بإيخا ف عليه مزا لكف ولج اما مته ولاصلوته ‏ هذا 
ماظه_ وق هذا الباب وآلله اع ل با لصوابت 

حرره الفجمداراهيماليا سيق 
مائتررهوا لصح حس زا براهم الشاىا مدن وموم انقارىمد ويا هوحيكو 
قارىعهد شكاربورىجوا استاداء نهر ماقا له يجيب ع عبد لرشيدهاكورى 
بتكا لى ياكس اا جيب مصيب فقي عد صبدالحامدا لببابوؤٍيصد جمعية العلا دياكسنام 
كراحى الجوابحصظ عا ناظمدارا مو اجدى يرونشه اس :يتم كاي 
مرو او 


تحترر ساسئبار 


المدرس بجامع بحى لين فاروقكا ليج 
كاليكوت - الهند 


الطبع [لسشاى 


قد اعتنى بطبعه طبعة جديدة بالأوفست 
كتبة الحقيقية 


جبعى١‏ ا شخي رالنكير. 
بى محسلئز اللولوى امنا ضارا نوا بن يي 
ادم الطلب بحبامع نحي ال ركس بأسيكا رتك 
ين :اك “شا روشا سيوس اليلورت:المند 
حمل اطلعرت على الرسا لة العا 1 
يي لولند فوهديت ات 


> بع الزول شك اليه 
منظور نظر عبد الحكيم أرواسى ع 


حسين حلمى بن سعيد عبيد عاصى 
تطلمتبتف صر م: 
وي" 1 
الالرسوكرلر 526 سَّ يررك 
57/4 :110 .20© مملاعوطنامة 12 حم الوسر مَسْيريس 2 أشن مد رس 
6 45 523 :أه1 35 ,2.1 7 7 م و 
لاتك1نا؟ راناهلالة51 1 طنو؟ 462 ىاو : اذ 0 
22>+م رم سد 27 
لدان 


7 بيسجالا 1-717 


)١(‏ السيد عبد الحكيم الارواسى توق سنة ١7851‏ ه. [194 م.] فى باغلوم 


هذه مات من,رالالة لعليةإمنم لخطبة بذي اليب دام الاو فيه 
مولانامسجومشها باللرن اود الس اناد 
ىل 
سعه تعالى شاه حامدا ومادحا الوا اباللهمهدايه للصوا 5-5 
انالسئة المسلوكةوااطريّة المأنؤرة والحظية الشرطية جم ع ةكون جميعها 
عمه :لاك زالاركان فط بب)ماهومقتضى ما كع المعيين ماهداضّه(و) 
مشترط فهما («عرة ) لاّاع السلف والخلف وفاش تهابا لعية مععدم 
معروته ما العا بالوعظ فاملة تاله القاضى اننهى فان التع ليلا اع السلف 
والمخلف وا لأكتقناء بعلمكو نا منطبة وعظا ؤالججلة ذالم يجرونها العم تيد لكون 
جميع ها بالعربية لا لكون اركانها تل يهاكا هوواضم فهذا لع ب بتضى 
انبغاء العربية ؤجميع الحظبة ولرنحهدق ز منالنبى ص لله عليه وسلم 
ولافى زمزا! كابر والتايعين والامة المتتهد ين رضوان الله تعالى عليه م 
اجمعيين ا رحنطب واحد مم يعييرا لعريية اوبالعربية مع ترجمته| الجمية 
او لي لشيموع الاسلؤفى بلادا لتم 
واحتتياج اهل االميعا لاحكام النشرعية فاحداث قراء ‏ نجهم الحنطبة مع العرية 
اود وها بدعة تراغ مس نة مانو رةعزا اسلف وا نلف شي بدعة سيئة با اها 
ويائمفاعلهاقال نيم :العلامة المفييح مود رجرّاسه عليهؤ رسالته الؤلفة 
خصوصجدهالمسكاة و الأؤرة مزل بوص إلده 0 


والتابعين وا وشاع لابين و والاعد” المجتهد بن رضوانا هه عله م اججمعين 
ه الخطيبة العرييية ول برد عزاحد منهوان نطب يعزيرا لعرببة | وج 
الحطبة العرييية بخيرهامن لا لسزمع وكنزة الد واع كب ل والاسلام شاع 
وذلوؤ ابا لجسي ةمززمز صاب والتابعيينواس]كثيرمناه ما 
فهمكانوا لحو الما نص وتع ليم شرا ثم الاسالامفاميخطب فطاحه 
بالمجمية ناذا السنة المأنؤرة والكاطلبة هر العريبة ذالتتج: بدعةعحدنة 
حنالغة للسسنة الما دؤْرة هال الامام الننا فى رحمة الله المحداثات مز لامور 
ضربان مااحدت يالف كتابا اوسنة اوامًا اواجماعا هدام: اليدعة 
الضلا لهوما الحد تو الي رلاخلاف فيه لوأحدمزا ات مبحدثه عرمذمومه 
|| قدنتزهذالقولعرزالا بجوي حد مزالا ةكالييهتى وعرالدين 
بزعبدا لس لاموالامامالنووى والطبى وغيرهموقال الامامالغززلى رجمداساما 
الحذرا ريكاب بدعترترا. غمستةمأنوْرة اهفيْيت انالبجمة المذكورة ةمزالبدع الذمومة 
لامزالبدع” ستسنة انتهىوضيهاايضاانالقطبة بالتمة مزالبدع لذ مومة ال الفة 
امنة يلم اجتنابهاانتهى وقالالعلامة الشيمزعبدالجى رمه اسمؤعهدة الرعاية لاك 
225200111111117 
رضوان الله علسهمفيكون مك روهاغييها انتهى وقالالعلامة اسيم بجر علوم جمدالده 
وإلازكان الاربعة والكسّعزالمكروه ا لقريعى واحب فاذا ل والمكروه فقد ترك الواجباتهى 
فاذا نمت هذا فقدفهم] ن عدم شراط العريبية فماسوئاتانالخطبة للإحراء 
أوالامتداد مهالاإيقنضوجواذالترجم هوض[ لاركانماتضرر نض مزا يه اخلافا لسن المأورة 


لبس ل ممصي يي بم ل لصم و ل موسي ص 5 


اك وري الك 1ك 


(1)غيد اتى اللكنوى ا هندى توق سنة ١١4‏ ه. [1885 م.] 


سس 1 سم 


و الطيقة المعهودةفاجرا سىو والاععتداءبم من وجدلايد ليوا زفعله وسقوط 
اله مُعزفاطه مزجميع الوجوها لاترئا نه ممم يش رطوا وإ لوضوء عكون ماه غير 
مغصوببمع اعتدادهم بوضوة ما مغصوب واجزائه.به للصلاة حت سما 
ظ بوادااب وب لون شيج ايه وه الول 


حرره المقتولاء القد الم 00 ا 
< ولاك 05 سلفلك: ع2 0 
ب 0 


ظ إن ناشر كتب -- دار الحقيقة للدشر والطباعة دادر ارون جسن حرو 
ايشيق عليه الرحمة والرضوان المتولد عام ١798‏ ه. [1111 خ.] بمنطقة أيوب 
سلطان إستانبول- وأعداد الكتب الي نشرها ثلاث وستون مصنفا من العربية وأربع أ 
عو وثلاث مصنفات أوردية وأربع عشرة من التركية ومقدار 
الكتب الت أمر بترجمتها من هذه الكتب إلى لغات فرنسية والمانية وإنحليزية وروسية | 

وإلى لغات أخر بلغت مائة وتسعة وأربعين كتابا وجميع هذه الكتب طبعت في دارا 
الحقيقة للدشر والطباعة- وكان-المرحوم عالما طاهرا تقيا صالحا وتابعا لمشيئة الله وقد 
تتلمذ للعلامة الحبر البحر الفهامة الولي الكامل المحكمل ذي المعارف والخوارق 
| والكرامات عالي النسب السيد عبد الحكيم الارواسي عليه رحمة الباري وأخخذ منه 
وظهر كعالم إسلامي فاضل وكامل مكمل وقد لى نداء ربه المتعال وتوف ليلة ١٠‏ على 
0005757 (الثامن على التاسع من شير اشعيان المعظم سنة إثنتين وعشرين 
وأربعمائة وألف من الحجرة النبوية) ودفن ف بحل ولادته مقبرة أيوب سلطان تغمده الله 
|إبرحمته الواسعة واسكنه فسيح جناته آمين. 


اللطيف 


١‏ بسسما ارصن الرجهم 


كيا ذز يليل عليا برلل 
لك جع وعي كنلا خطي :ءانا بوت حم اب 
مل ولي هل رسا جا نا سب عالا نك نصيعوت سب 
اود وض اسودت ل بلجب سا معين إل 
ارج سلس - اس بز وسّان س اللي سدوافف 
نيس لبإذااكرجاعه ولي غلب رووص حاط 
ومع سلف ست امازت ابلس - اع بي كا 
وجرخطر سس اول ' ليم ساء يعدكرا اها شه لو 
كبا 7 . بينوا ونوجروا ‏ 


أجوا ول مر غ لضو" 


حاأمدانه وشح ا وعسانا علا اه والّه رسو 
خد ا صلالله عليه وسلم ارحب وا بعين اوراتاع | 6 دعر يك عرسون تك ق كل وعظسه/رطروطتابك. 


رورس خطبك جْمَع نآ تعلق وكون سل جنول س لف سوالات اجر 
دس ب تقريًا ا لوساىبيشنزاسى قت كا سوال مدراس سل عها ك كر م حت جى 


كنا حبرا جزاسب علها مس دياس شاي تق كساءة ديأ سبل - 
.عي بوزض افا وه عام شالع ليا هار باسب»ه - 


ا9-اهر 


رأداة ) 
ابحرم ورا مل لبرت ومنوان اتمسسالح حيرا تعن 
سب كسب خطي لي سر حلت سه عالا صهاب وبالعهن سك 
وتتملك ' اسلا شال بداما اورئجى رك اعواسلا] 
لايرل نيا رمعا تت كك ير 
دوسرى إن ص خطيتس هاور علي سائةا سكام 
ها ما ولي سمغطي ‏ هنابى ا مرتج ل برى سادراى 
درل تناع غلف وسل تب رجى داسته شاذق' الى الى 
سو لس على حي هنا شر لكر وا سم - كرمج عر تكرال 
علوم تيو كسرائه ناض هو 
2-0 لدبم كها ته وش طيهماعريبيت لا 
معرؤتهم لهاالعلم ف الواعظل ف الهملة» تاليالئى 
| امستحهول لين رو نول خطبيول سس رط سبجهل وه عل بو نا 
واسطة انارق سات وغلميل ادناه عل سا هد 


النطلسفث 


عد 


عع 91 جر 


اوراا م لرواسة روضي ككماسته ا نهملوسمعوا 
المتطببة ولمدذهموامعناهاصحت'ا نمق 
اين ألخطيسنْس اوراس كشعئ كيس نونجم سب - اوركيا 
شاضييسك بس نا زا ورخطبو لل ادرا ركان خطبول هس 
مرالات ترط سه شرالات زنت وها زفاس دل سبته- 
عو يسك جد ووسرى رز نس رطمم سسسعوالا رج كلل 
بناج انق بيك سائينك إ سول راطط 
سبع يفيف ين ى أسْرع ناك إسخطب لي رمن لكريم رط 
مير يكن ع يسراد دمر زب ني يهنا عد وها 
ع رامنا هاب |نحاخيرشطر ولومح 
القدرة علا عرب عنده خلافالماحيث شرطا 
ها الدعثرالجكا خلاف فىالشدع ف الصلوة تتم 
وف نيه ايض وما صعة الننروع بالفارسيتٌ مجمبح 
ذكارالصلوة ذهرع را نلا فعنة نمم بها 
ممرحوا جما الشوع انتى وقال فوحاخية مراق 
الملاح المحبي انه يصع اللتروع عند (خيرة العيبة 
ولوكانقا دراعذيهامع الكلهة الغربيية اعى 
عل عبارات"ا سك مكتويب خطيناى كار 
السلؤء و ليست رما لس به رمعي حمر ظة يه 
3 در سكن ولسوا .د 2 عن ردقي 
2 ورصاجبرع ل تدك ول حسبرعنا سط سبته يوحي فصن 
ول ساغ ل رعس رسب زابب يع بوما راب هلى :2 
سِ )كرات ارمس ]ل .ا و رغلا تل برك وملا جلف 


حرفم حم سواس حت لي هيبا ن/نا د|دسته ترجه 
سج - علامر رس سرع تباخ م لكهاسبتك واحباب عن 
سوال مافائدة التلمبة بالعريبة اذالم تهرفها 
الوم بات فا تم االعلم بإلوءظأ م نحيث الجماة 
وبوافقه قولالشيخين فيما| ذاسمعواالتطبة 
ولم نهرفوامسناهاانها تمج انق لحن بيسوا لا 
خلر وول سس عنأنيا ذا ره سب جب قزم انكر بس ثر 
املا جاب ير سيك ها ره اها وعغاسبته/ كرحمل ماغنا 
سبك اوداءى موا سبثه - 

كينلا تلك جب خطيٌس اوشق اسيك كبيس 
مجو سيت اوراءءٌ ون ركلا يبك فارى إن نبت 
كسب عو امكو وبوئ] فضت بام بو ل سل ل لصيف 
كعاورا نك ذ الزن الركوكى _نظطيس تررس 
يدسااوررك ىك يشاتيه الها سبك - كر 
مسر موب ريا قالب تعب عة اورلت 0004 
لصورة س كروبياءى تج عنام 7 
تي هذا لا مورت سه .غلب مثا ز ابل 


لجرت مدنا دير" سب خاسب هنا ز بلالراست وي 


مو ءاه - داشرا عم 
كيرجموواداذلا 


إاغم ”ا 
مودو 


- سا ير 


3 ب ب ) ذال بج #السبج 
جرم بلاط عاإقسادينة” سحيعا لل يبن وم 
أصّأب من |61 ألحوأ ع الجرا جع 
برو أ مير غلامرد لل عق عبييماشراناشلا 
ل ميك يزاا : دع الجواب - 
وق بي إإنادرى 
تفيسَاه جروا تبرق 000 واي 


5-55 


غلا الربيكاداشل 
الجوابمهيح 
1 ع 0 5 ردك لاغ 
0 المجواب صحيح ‏ جو صجبح 


ع الصتم عناشوه ري الال 


”م 
عسبالعين 


(ن) الشالشة فى روباقاتا لصالحات” الهند 
الجواب اللهم إبللصواب | 
انه الخطبة بلغة المليرا ررةاوضرهامزا للغانا لت _مية لاتخاوعن | لكاهةفانها 
مخالفة لسننا لهدئا اسم رعلبها النوص اده عليهوسط والصهاب رضى 
أسمعنهموة ناب أكام! لنفاس ف |داء ا لادكا ريلسا نفارسرا لكراهة اماه الخال 
سايم صا إسمعليه وس واصمابه رضو ا نا لله عليه < خطبوادائابالعسة 
وإينق[عزاحد منهم أنه خطب ولوخطبة غي لي لبعة بغي ل لعربية وؤذلك الكناب 
ايضا الخطبةبالفارسيةا لج إِمّدَ نرصا واعتقّدواحسنها لسرا لباعث الها ا لا 
عدمفهما لعراالغة العريية وهذا ا سوب ب 
ومزببيعهممزالاعة الحتهد بحت نحت الامصارالشا حة والديارالواسعة 

واس اكبزالجبش والروم وا لجمروغيجم دي حييه 
ونع وغرهامرشعاا لاسلا موق دكان اكثه م لايعرؤون اللغه العريبية ومع 
ذلك يخط با حدمنهم بغرا لعرببية ولما شت وجودا لباعث تلك الازمنه 
و فقدانالمانعوالتكاسل وغوه معلوميا لقو اعلالمبره ةميسقلا الكراهة التّى 
هوادؤد رجات الدلا لآوفيه ايضامائصه :والح وهنا المقامويميتمالالزامانه 
كأوضع الخطبة للتععلم وم لنطياء والعماء التنيمكذلك أم لجا هاون بطلب 
العلحِث قالا لوصا هه عليه وس طلبا لعإفريضةعا كسم احرج إرعدع 
والسيه ف مزبحديث انض والخنطيب مرنحد ث حسين بن على والطبرم ىم زجدريت 
اعباس ولاكانت اكد شميعسنابالعربية ليمع لنامرلنيتعلّموااللسازالمرية 


)١(‏ عبد الله ابن عدى توق سنة 98" ه. [ 1188 م.] فى استر اباد 


0 


يرما فع برالحاجة فانّمالنم َالو اج الانهوا نام بميهم ال حاضروتف 
ال ب ال لمهملا !4 الخطباء ولا .لازم نظياءان 
يقر وا للسان العربي ويخطبوا بلس اذيفهمه للمهلاءواهه امإ بالصواب 
كبشم رحست ؤجنه مقع رمد رسة الباهّات لصالحارتف 


ا 
أ 


(4)الرابعةفتوىدارالعلور»ديوي ده المند 
اهددري العالمدن والصلاةوالس لامعا سيدا رس اين وعا مرش 
إلى يوم لددينأمأ بعد 

ؤ للمواب خامداً ومصليا 

خطبة المعة لاب تكون با للضة العريبية وهنابتةبالتوارث والتواتر شرقأوريبا 
مز لدن رسولاهص انه عليه وسيا وخلفائءالراشديزالمهدتين نواه عضهم 


ولم يْتعزاحد منهمانه خطب بغي[ لعريبية مع أنكثراًماكان السامعوذلإيفهمون 
تلك اللغةوا الأَعْدَوا الخنطباءكانوا قاد رينعا ان خخطبوا بلغتهم وعا الخطباء انا 
يذكروهم بلغتبسم قبلخطبة لمع ةاوبجدا لصلاة اوسفوقت_ لفق ط 
وائله انه وتّع الى اعم ظ 

حوره العي دمحم مود مقت دا رالعلوممد يويندا ند 


ات 


ظ (ه)حافظاعا سنن وآداب اتت مأثورةعزخيرمزما رةع رتخير مز ار ميسلا اذلادلياء عا لطرهقالى 
الآله الأمتابعة الرسول المكمااؤالهوفعالهومقاله فَسَعرٌوتابعن لاتعدلا 
(مزفووعبدا لمن م ليار (بْديا ببّى) 
وتليه رسال همولانا العلامة الحبرا لخر والفهامةصاحبا باقضيوا : 
مفجّ الديارالمد لد راسد ميم بربالمدار سنورا الله مقده ونفعيم المسلين امار 
دنم اله اليس ا يدينه الععلم والصلاة والسلا مل رسوله الكو 
15 له واحابه ذوىئا لفضزالجسيم واتباعهؤهديه المسدَقم امابعد فهذه زبدة 
لتحقيقات ؤكراهة قرائة الخطبة بغيرالعربية اوقراءتهابالعربيةمعالتهمات 
اعلواانقرائة الخطبة بالعرية الخالصة واجبةلمواظبة النبوص!إهه عله وسلم 
عليهامزغ يرك قال | إل لرائقسه باب صلاة العيدين(ويدل عليه أىع ل وجود 
صلاة العيدبزمرجهة الرواية ولد ؤالاصل ولانصع نافلة ؤجاءة الأقيام 
رمضانوصلاةا لكسوف فانه لموستتسر! تنا لعيد فاصطانه يسرمزنوافل )ومنجهسة 
الدلي| مواظيتدص] اسه عليه وسط علهامزغير لك انتّبى وقالا لعلامة اليد 
شرح الاياء زالثابتبالضعز لتو رث حبذ يفيدا لوجوب لا الؤضية انتّهبى) 
وقالالعلامة امابوا لسعود وق الهالميين (وهوييد مجوبه ظطاهراان هو 
| معتضي المواظية الى إوتصيرن يثرك اشع ع ماذا شان ؤرّاءة الخطبة بالعرببه 
الخالصة واب مواظبة النبوص] دده عليه وس عليه مزغيرة, رك تكو وائها 
بغبرالعربيه اوواشهابالمسة مع الترجمة بغرالعيةواهة تادز 
الأولتتعد مالعرسية بالكلية ووالتان ة يعد مالخلوص إلعرية ولهالانَ. 


الح لي ار الشافعى توق سنة 8ه ه. [57١1م.]‏ 
(؟) احمد ابو السعود مفتى الثقلين الحنفى توق سنة 3/7 ه. [4/ادام داق اسعتبوك 


كادمنه ما محوظ والمواظبة التبويالاترئ ومسكله 
المششروع حت لاحطوا ها الامبنالاوّل لظ اسه اكبرمزين لا لفناظ و ألنا 
كنم إعريةح اذاف احد همك راذا آلا للواطبة تاقوالا 
. تقتضنى وجوبا حت كون خلافه مكروها تيقال ورد اننا روبج ف(اءا ! 
|بالاد لب [نعىخا ص ,ان تَِضْمَن رك وأ وابحباوركستة فالاولمكروه يما 
والثانزبها! نشعى ) وقال وس 0 كيين ؤببا نا لحكراهية وراد 
يهاما تضم ترك سنة وهوكراهة تبه اوترك واجب وهوكرا هة كرو اشعى) 
فالاقتاء بانََانة الحنطبة بغييرالعربية جائزة مزييركراهة لاغرعية ولا 
تنزحية مسج دلآخوماقال ؤإلفتاوىالسراكيّة ١‏ ولوحطب بالفارسية| 
جوز انح ع باطل لانلخوازهنا معناء ا لصعة وه راسف لكواهة قال 
رةالمحمتار روالظا ما نالصحةعندهلانتض اككاهة انع ) وقاليى 
حااشضية شري الوقاةالمسسماة بد ة الرعاي: ١‏ ولاليشتر كوبا اللية 
بالعربية فلوخخطب بالفارسية اوغيهاجا زكذاقا لواوالمراد بالجوازهناهوالجواز* 
وح والصلاة مع نديكق لاداء الشرطية وتصم بها الصلاة لاالجوازمعوالاباحة|.. 
المطلقة فأنه لاك إن الخطبة غم[ لعربي ةخاافالسنة المتوارثةعزا لنب صلى 
الله عليه وسع والصصابة رضي دهعنهمفيكون مكروهاترها اتنهى)فاذائيسائالسنة 
لمتوارنةعزا لنبوصا إلهه عليه وس وا لصصابةوالتابعين واتباع التابعيزهوالخطبة | 
العريبية للنالصة لا الخطبة الغير| لعريية ولا الععربية مع اليرجمة بغيرا لعرببية 
02 


)١(‏ مؤلف شرح المنية أبراهيم يم الحلبى الحنفى توق سنة 155 ه. [44:١1م‏ . ]ف استنبول 
(؟) صاحب فتاوى السراحية و صاحب قصيدة الامالى على الاوشى توق سنة هلاه ه. ١[‏ 114ام.] 


بغيرالعرس ةبد معنا لفة للسنة المأثورة فك تكره تلك خحرع اك هذه افطل 
التفريق بدنهمابان الاولى مكرومكراهة تحريية والثانةمك روه كراهة تنزيهية 
لانمخلاف ماقَدٌ منادمزا تا مكروهتنزكاهوه مإسضمن ترك سنة وقِذَئئت انقراءة | 
الخطبه بالعربية الخالصة واجبةلمواظبة البىصع لله عليه وسإعليهامزعير 
ترك فكلف يكون خلا فهامكرويهاتنزيهيا ثم الكفّعزالككروه لتر بى واجب 
لانهؤمقابلة الواجب مريجهة ا لترك فيا يكون اتياذا لواجب واجباكذ لك بكوذا لكف 
عزالمكروه القرمى واجباقال مولاناجرالعلوم ؤإلاركان الاربعة (والكضعزالمكروه 
ش| لقرمى واجب فاذالق! وفقدترك ا لواجبانتهىوقال ا لعرالرابق فالراديه 
كاهةالقر ملانها فى رتبة لواجب مزجهة ا لترك استهى)فبلادماذعزالمكروه 
حرءا سقط العدالة وقدنقل رد احتارعزبزنجيم (انكزمكروه تحيئامزالصغا 
وانالعدالة شسقّطبا لادمانعلبيها انتهى )ف سقط العد لمن الخطيبالد : 
عا| لتم بكون فاسمافكرهالصلاة خلفه اليفنورا لايضاح وكره امامة العبد 
والاعلبى وولدالزناالجاهل والفاسق والممتدع انتهى فِأْعُون بَمَدِعه للامامة ولو 
انعالماقالا لعلامة ‏ لشي الى ادح )فشر المنية الكبير( لوقد موافا ساب 
سناء ع إلكراهة نمدم دكلهة تير انسهى )وقال ؤم وإلفلاح (ولذاكره امامة الفاسي 
العام بعدماهتامه بالدرر فيجباهانته شهافلابعطكم بتتدٍسه للامامةوإذاغذر | 
منععهانثمقل الغ ضرم لهم وغرهاانتهى )قا لالعلامة الطحطاوى (ومفادمكونف 
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بغدرا غبرالعرةفأَمُوذ ل بلا لاعائة م عإالمعصيةمعصية ععصية فَأمَلوة قال لوقالؤرةالختاراوق ا 
المعراء قالاصححابنالإبنخ إن يقندى بلاس الا لمعة لانةؤب غرهايجداماماضيع | 
نتهى قال الفح وعليه فيكو ؤإبإيمة اذا نَدّدت الصرعل قولعهد 
المفىم لانله سيباا الا تولاشتهى) فاذا د د تاقامة اللمعة ؤبلدة 
وح اخخطبة حطيب سعد من م اجد ها ولا لوصالا المع ةخلف حطيب 
يفرالنطبة بالعريية الخالصة ولايص لما خاضا مخطيبالمد مزعلا لربححة' 
فتأمزومزاراد زبادة لان فعليهرسالتنا الحَصَعَائْلسية قكاهة للظبة 
بخيرالعربية اووراشهاب لعرية مع ترجمتهابغيرالعريبة وهذااخزمايسرءالله 
نه الإجمعه ؤجلة لطيمه للفقّرالى هه الحكريم االصمد . 


عد ليم برح مدكا ناس هما ولاس لا هما 
ظ تاق ربيعا لاو سالك نس عدم يزيد :مضا 


ب 
| التتحم مولاناصدالزمزينغلامتهد رح :امنأ م التحزمولاثا بيبا للهرح . مضا 
| لولاا يجيد رعل رح ٠‏ ٠امضاء)‏ ااه رالاؤاىيح. .امضباء 
دالتح مولاناغلام ماين يح" (اعضاً) الن مولن شاد رين بح .١امضياء)‏ 
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نصدر عن ادارة #اكامهد لمت كير لا 


جمعية المعلمين المر كمزية 


-5ز الهدف 62 
احا العلوم الدبنية وعقائد اه ل السّنة واجماعة والثةافة الاسلامية 
والمحاسن الشرعمة ونشسراللغة 'لعربية والعر ب ةالملسيارية وبمانالطرقالس_ملة 
للاعليم والمنامج الحسنة للمعلمين والمعاهد الد .:._ة والمدارس والكلينات . 


سبدأن من اطاع ق ذهير ر بيع الاكل 
قرنبى الهدى واوجد نورء قل الخلقالءالم ومداء 
مدا وشكفه وكر”مه على سار الخاق رارسله الى 
الدمَلين وجءل امنته خيرالامة نحمده ونستعينه 
وذؤمنيه ونتوكل عب ونعوؤيه «نشرورانفسنا 
ومن سات اعمه .انا ونشهد انلا اله الااقهوان” مدا 
عبده ورسوله ارسله باأبدى ودين الحق لبظهمره 
على الدين كله ولو كر,المشركون وصلىالقه وسلم 
على اشرق الرسل سيد الانبيه والمرسلين عمد 


وعلى آله ومبه الكرام ومن تبعهم بأحسان الى 
بومالدبن اما بعد فان” اصدى الحسديث كتاب 
الله وخير الهدى ودى#د صإىالله علمهو م وشر 
الامورر #دثاتها وكل محدثة بدعة وكل بدء.ة 
ضلالة دكل ضلالة فىالنار (شمّروا فىهذا 
الشهر المبارك الذى ولدفيه الرسول صلالله 
عليه وم فى احاء سيته وأثاره ومعام ونسيتة 
واستقيموا ما امرتم وصابرواورابطوا ومو 'لله 


لمكك نقلحوت . 


القراء ستفتودك 
متابعة الامام فى التليفزيود 


القارى محمد باناراس يعمل فجدة. بعث رسالة يقول فيها: هل تجوز متابعة 

إمام الحرم فى الصلاة من يراه فى التليفزيون فى بيته؟ وهل نمحصل للمتابع فضيلة 
صلاة الجماعة؟ وإذا كان المأموم فى الطائف أو حدة أو الرياض؛ء الى غير ذلك 
من مدن المملكة فهل الاقتداء جائز أم لا و هل يجوز ذلك لأهل مكة فقط ْ 

وإجابة لسؤال الأخ الكريم نقول: إن الفقهاء اشترطوا فى صحة الاقتداء آلآ 
تطول مسافة الفصل بين الامام والمأموم, أو بين المأموم واخر صف عن ثلا ثمائة 
ذراع. واذا كان الامام مرئيا للمأموم فيشترط الأ يكون هناك حائل بمنع من 
وصول المؤموم الى الامام لو مشى إليه. 

ولاش ك أن وجود المأموم فى بيته ومشاهدته للامام ف التليفزيون لا يتحقق معها 
شرط القرب والاستطراق. ظ 

ولندع هذين الشرطين جانبا وننظر فى روح الاقتداء ونسأل أنفسنا: لماذا شرع 
الاسلام صلاة الجماعة فى المساجد؟ جاءت الاحاديث الكثيرة التى تذ كر فضل 
صلاة المسلم فى جماعة فى المسجد على صلا ته فى بيته أو فى سوقه. ففى الحديث 
الصحيح عن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه عن النبى صلى الله عليه وسلم 
قال: «صلاة الرجل ىق ا جميع تفضل على صلا ته وحده بخمس وعشرين 
درجة». وق الطارة ع ابن عمر عن النبى صلل الله عليه وسلم قال: «صلاة 
الرجل ف ا جميع تفضل على صلا ته وحده سبعا وعشرين درجة» والمقصود 
بالجميع فى الحديثين هو الصلاة فى ججماعة فى المسجد. 

ولم يكن رسول الله صلى الله عليه وسلم يرخص لجار المسجد ان يصلى فى بيته 
ولو كان أعمى. فعن عبد الله بن أم مكتوم قال: يا رسول الله ان المدينة كثيرة 
الهوام والسباع. قال: تسمع «حى على الصلاة» وحى على الفلاح»؟ قال: 
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نعمء قال: «فحى هلا» يعنى أجب النداء واحضر صلاة الجماعة فى المسجد. , 
وهنا يسأل المرء نفسه عن هذا الأجر العظيم الذى ذكره رسول الله صلى الله 
عليه وسلم لن يحضر الصلاة فى جماعة» وعن تشديده على عبد الله بن أم مكتوم 
وهوالكفيف الذى يخثشى من هوام المدينة وحيواناتها المؤذية, وعدم الاذن له ى 
التتخلف عن الجماعة؟ والجواب على هذا السؤال هو حكمة الجماعة وحرص 
الاسلام على قيام صلاة قوية متينة بين أفرادها واهتمامهم لشؤون بعضهم بعضا 
سواء كانت هذه الشؤون دينية تتعلق بالتعلم والتفقه ومعرفة احكام الدين أو 
كانت من الشؤون الدنيوية التى تهم الافراد والجماعة من استتباب للامن ونشر 
للعدل ومنع للظلم ما يمكن ان تناقشه الجماعة فيما بينها. هذا ور الحمدها 
يزال يشاهد فى كثير من قرى المسلمين. لأن طبيعة المسلمين فيها بعيرة من النفاق 
والرياء وكبار أهل اخير فيها يعالجون الأمور. كما ان شؤون الأفراد من صحة او 
مرض من يسر أو عسريكون موضع اهتمام الجماعة كلها. ومن شأن الجماعة أن 
تقوى الصلاة وتؤكد الاخوة وتظهر الترابط بين المسلمين. وهذا أمر يحرص 
الاسلام على تأسيسه واستمراره بين جماعة المسلمين. 
ولاشك ان الصلاة ‏ إن جازت ف التليفزيون ‏ من شأنها أن تزيد عزلة 
المسلم فى ظروفه الاجتماعية الحالية التى لم ترك له يحالا نقيا طاهرا للتلاقى 
فى غير المسجد, فاحرص يااخى على الصلاة بالجماعة فى مسجد محلتك, فهو أحق 
بصلاتكء وسيؤتيك الله عز وجل اجر صلاة الجماعة ويجزيك من نيتك خيرا 
لحبك أن تصلى خلف إمام الحرم الشريفء وفق الله الجميع للاهتداء بهدى نبيه 
واتباع هدي السلف الصالح. 
وجهة النظر الاسلامية ى زيع الأعضاء 
المستفاد من الشرق الاوسط ‏ 
تونس ‏ مكتب «الشرق الأ وسط» 
نقل بعض الأعضاء من إنسان إلى آخر مع بقاء حياة كل منهما لا مانع منه 


تناول مفتى الجمهورية التونسية الشيخ المختار السلامى فى الحلقة السابقة 
سؤالاهاما فى هذا الموضوع وهو: متى تنتهى الحياة؟ ليمهد للاجابة على قضية زرع 
الأعضاء التى طرحت فى الندوة العلمية التى اقامتها فى الكو يت المنظمة 
الاسلامية للعلوم الطبية وشاركت فيها نخبة من الفقهاء والأطباء للعالم 
الاسلامى. 


السؤال هو: هل يجوز شرعا نقل اعضاء حية الى المصابين والذين تكون 
حياتهم فى خطر اذا لم يسعفوا بهذا العضو الذى لابد ان ينقل وهوفى حالة حياة 
قبل ان تدمر خلاياه؟ ونورد ملخصا مما قاله سماحته فى هذه القضية التى يواجهها 
عصرنا. 

ان التتكيف الشرعى لنقل الأعضاء لايرتبط بتجديد الحياة والموت ولكنه 
يرتبط بأمرين اخرين. 

الأول المضطر لما حرم اللّه: المضطر هو الانسان الذى يبلغ الاختيار بين أمرين 
للا ثالث هما :الموت الحقق أو تناول ما يحرم عليه وقد جاءت الأية صريحة فى 
جواز الاقدام على المحرم حفاظاً على الحياة. قال تعالى «وقد فصل لكم ما حرم 
عليكم إلا ما 0 رتم إليه» (سورة الأنعام, آية: )١14‏ وقال تعالى: «فمن 
اضطر غير باغ ولا عاد فلا اثم عليه»» (سورة البقرة» آية: #/11) 

ونص الفقهاء على ان المضطر يجب عليه ان يبقى على حياته بتناوله للمحرم . 
والخلاف بينهم إنما هوف تفصيلات كالبيع والشرى والتزود وأمور أخرى يهمنا منها: 
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يقول الجمهور: والتداوى بالمحرم ليس مثل أكل المضطر للميتة فأن ذلك 
يحصل به ا مقصود قطعا وليس له عنه عوض والأكل منها واجب. فمن اضطر 
للميتة ولم يأكل حتى مات دخل النار. وهنا لايعلم حصول الشفاء ولايتعين هذا 
الدواء بل الل تعال سعاق العيد رقيات متعددة, والتداوى ليس بواجحب عند 
جمهور العلماء ولا يقاس هذا بهذا (الفتاوى ج 1 ص :755 وما بعدها) 
ويقول الشيخ محمد الطاهر بن عاشور وما اختلفوا فى قياسه على ضرورة الجوع 
ضرورة التداوى فقيل: لايتداوى بهذه المحرمات وله بشي * مما حرم الله كالخمر 
وهوقول مالك والجمهور . ولم يزل الناس يستشكلونه لانحاد العلة وهى حفظ 
الحياة وعندى ان وجهه ان محقق العلة فيه منتف اذ لم يبلغ العلم بخصائص 
الأدو ية ظن نفعها كلها الا ما جرب منها . وكم من أغلاط كانت للمتطببين فى 
جباتفو الدواء؟ ونقل العدر من بعضهم اباحة تناول المحرمات من الأدوو ية 
وعندى آنه إذا وقع فسوة ظن الأطباء الثماة بنفع الدواء لضع من مرض عظيم 
وتعينهء أوغلب ذلك فى التحربة فالجوا: زقياسيا على الأكل للمضطر وإلا فلا 
(التحرير والتنويرج:؟» ص:١17)‏ 


ك 
ويلاحظ هنا أن المتتبع لكلام الفقهاء يتبين له ان سبب الخلاف هومقدار 
ثقة الفقيه فى وصف الأطباء إذ أن الطب لم يكن واثقا من كثير من العقاقي ولا 
من تشخيص المرضء ولا ملاءمتها للمريض والمرض كما يدل عليه تعديل الجمهور, 
وهنا لايعلم حصول الشفاء ولايتعين هذا الدواء لذا ولأنه بمقدار ماتزيد الثقة فى 
الصحة بالتحر بة يزداد الاطمئنان الى جواز تناول الدواء ركب من محرم . 


اكل الميتة 

اذا اضطر الانسان لأكل الميتة جاز له الأكل منها بلا خلاف بنص القران» 
لكنهم اختلفوا رغم ذلك فى امور: 5 

هل يجوز للمضطر ان يأكل ميتة الانسان يقول خليل للضرورة ما يسد (الرمق) 
غير ادمى وحر. 

يقول الشارح الزرقانى: واستثناؤه الآدمى مسلما او كافرا موافق للمشهور 
الذى صدر به فى الجنائز. ثم ذكر مقابله ونصه. «والنص عدم جواز أكله لمضطر 
وصحح أكله. وهل علة الحرمة التعبد وهو المشهور, او الاذاية لأنه قيل اذا جافت 
صارت سما. وهولابن عمران الجورائى ثم قوله: وصحح أكله وما قبله من ال منع 
شامل لأكله من نفسه كيده أو رجله. ولا يبعد القول بإياحة أكله من بعض 
اعضائه حفظا لنفسه كما ذكروه فيمن لدغته افعى فى يده وكان يرجو الحياة 
بقطعها قبل سريان السم فيه أو طوها فأنه يجب. 

ومذهب احمد كما فصله «المغنى» وإِن لم يجد المضطر شيئا لم يبح له أكل 
بعض اعضائه وقال بعض اصحاب الشافعى له ذلك لأن له ان يحفظ الجملة 
بقطع عضو كما لووقعت فيه الأكلة. 

ولنا أن أكله من نفسه رما قتله فيكون قاتلا لنفسه. ولا يتيقن حصول البقاء 
بأكله أما قطع الاكلة فأنه يخاف اطلاك بذلك العضى فأبيح له إبعاده ودفع ضرره 
المتوجه منه بتركه كما ابيح قتل الصائل عليه. ولم يبح له قتله كأكله. 

وإن لم يجد الا آدميا محقون الدم لم يبح له قتله إجماعا ولا اتلااف عضو منه 
مسلما كان او كافرا لأنهمثله فلا يجوز ان يبقى نفسه بإتلافه وهذا لا خلاف 
فيه. وإن كان مباح الدم كال حر بى والمرتد فذكر القاضى ان له قتله وأكله لأن 
قتله مباح. وهكذا قال اصحاب الشافعى لأنه لا حرمة له فهو ممنزلة السباع وان 
وجده ميتا ابيح اكله لأن أكله مباح بعد قتله فكذلك بعد موته. 


امو ميم مس م معوطت اممسوميت لسطمي صب صب اماد مك 


5 
مكننا ان نستخلص من النصوص الواردة فى مسألة أكل اميت ما يلى : 
أ اكل الميت: 
مذهب مالك ان الأكل من الانسان الميت للضرورة مختلف فيه المشهور عدم 
الجواز. مذهب احمد ان الأكل من الانسان الميت للضرورة ان كان غير محترم الدم 
جاز أكله وان كان محترم الدم فالا ولى الجواز. 
مذهب الشافعى جواز الا كل من اميت الا اذا كان المضطر ذميا والمست 


مسلم. 
ب فتل الحى لا كله: 

مذهب مالك الخرمة. 

مذهب احمد: ان كان محقون الدم فلا يجوز قتله لأكله وان كانغيرمحقون الدم 
جاز له قتله واكله. 

مذهب الشافعى انه يجب عليه قتل ال حر بى والمسلم المرتكب بما يوجب 
قتله. وكذا الحر بى المحقون الدم كالمرأة والصبى. 
ج-اكل المرء بعض اعضاء: 

مذهب مالك ترجيح ١‏ كله بعض اعضائه. 

مذهب أحمد ترجيح عدم الجواز. 

مذهب الشافعى جواز ا كل بعض اجزائه 


بناء على هذا فان نقل بعض الاعضاء من انسان الى انسان آخر مع بقاء حياة كل 
منهما لامائع مثه لأنه حتى على مذهب احمد هومعلل بأن الانتفاع ببعض 
الاعضاء رما يؤدى الى اموت فمتى اعلماننا الى السلامة فلا مانع . 

انه بناء على ما ذ كره صاحب «التحفة» 
فأنه يجوز أكل كل جزء من أجزاء المحكوم عليهم بالاعدام وكذا كل من لم يكن 
ل 

اذا جاز الاكل لاستبقاء الحياق فانه يجوز الانتفاع بالعضو لاستبقاء الحياة 
ايضا بواسطة زرعه. 

بناء على ان اولياء الميت ملكون العفى فاذا كان الانسان فى حالة حياة 
اصطناعية فلا مانع من الاستفادة ببعض اعضائه لإنقاذ حياة غيره. 


/ 

يقول الزركشى قال الامام فى باب حول الفحل لاخلاف فى استحباب الايثار 
إن أدى الى هلاك المؤثر وهومن شيم الصا حين» فأذا اضطر وانتهى الى المخمصه 
ومعه ما يسد جوعه؛ وى رفقته مضطر فأثره بالطعام فهو حسن وكذا القول فى سائر 
الايثارات التى يتدارك بها المهج قال والده فى باب التيمم من الفروق, المضطر 
ان اراد الايثارمما معه لاستحيا مهجة اخرى كان له الايثار وان خاف فوات 
مهحته (قواعد الزركثبى ج: ١‏ صسص:١١")‏ 

ففرق كبيربين القول ان التبرع بالكلى واجب دينى و بين قولهم بعد فتوى 
الدى اجاز التبرع ان معنى انه واجب دينى ان كل من لم يتبرع الم لانه ترك 
واجبا. ومعنى جائز انه مختار له ان يفعل وان يترك. 

وفى الخنتام اقول ان القضية اجتهادية لامطمع فى اليقين فيها لأى عالم ولا 
باحث وانه من الخير ان يقع التعسيق بشكل افضل بين مؤسسات العالم 
الاسلامى فى تبادل المعلومات فكلما بحثت دائرة او هيئة قضية من القضايا فانه 
يكون من المأكد ان تتولى بنشرها الجهات المختصة 

شيخ الا زهر 
البهائيون ادوات للصهيونية فاحذروهم وابعدوهم عن المرا كز المؤثرة 

القاهرة ‏ مكتب «الشرق او 0 

اصدر فضيلة الشيخ جاد ال حقأعلى جاد الحق شيخ الازهر امس بيانا اعلن فيه 
ان مذهب البهائية قد اشتمل على عقائد 2 الاسلام منها ادعاء ان هذا 
المذهب ناسخ لجميع الاديان بالاضافة الى ادعاء النبوة لبعض زعماء المذهب» 
ومن ثم فهو باطل يرفضه الاسلام وليس من مذاهب المسلمين وهوق الوقت نفسه 
ليس من فرق اليهود ولا النصارى. 

وذكر شيخ الازهرفى بيانه ان الازهريعلن ان من تبع هذا المذهب من 
المسلمين يكون مرتداعن الأسلام وتنطبق عليه احكام المرتدين ذلك لآنهم 
عالرن كقارن إن مفسدوف ان الاارض, 

واعلن شيخ الازهر ان هذه الجماعة (البهائية) فى الاغلب جماعة سياسية 
تخضع للصهيونية وتعمل على تنفيذ بر امجها فى البلاد العر بية والأسلامية ودليل 
ذلك انهم امخذوا قبلتهم حيفا. 

وطلب شيخ الازهر من المسلمين ان يحذروا اعضاء هذه الجماعة و ينحوهم 


عن مرا كزهم واعمالهم المؤئرة. 
كما ذكر فضيله شيخ الازهر فى بيانه ان الطبيب المصرى صلاح بريقع الذى 
ادعى النبوة اذا اصر على ما ادعاه كان مرتدا عن الاسلام ويحرم التعامل معه او 
زيارته كطبيب نظرا لخلوه من كل قيم. 
وكانت اجهزة الامن المصرية قد ضبطت منذ ايام ماعة تتخذ من «البهائية» 
دينا للها و يتزعمها الرسام «بيكار» 


كتابة القران وترجمته 


مؤامرات متتابعة على القران .... وهذا آاخرها 


المؤامرات متتالية لزحزحة القرأن عن اعجازه ومكانته السامقة ككتاب متفرد 
بالحفظ حروفا وكلمات وأصواتا وعلى المسلمين ‏ فرضا عينيا و كفائيا- أن يقاتلوا 
كل من يحاول الاعتداء على كتاب ر بهم ولوفى حرف واحدء لأن حرفا واحدا 
قد يؤدى الى اللبسس والكفر ان هذه قضية لا تقبل المهادنة ولا المسالمة ايا كان 
المقدم عليها ومهما كانت الحجج البراقة التى يتذرع بها ... ونترك للد كتور عبده 
زايد الاستاذ المساعد للبلاغة والنقد بالاحساء معالجة هذه القضية يقول: 

لالحروف العربية اصوات معروفة ومخارج محددة دقيقة حفظها لنا القران 
الكريم هذه القرون المتتالية و وصفها لنا علماء اللغة العر بية فى عديد من المصادر 
القدمة ولولا القرأن الكريم لاندثرت اصوات الحروف الصحيحة ولنضعت 
لاختلاف اللهحات ولما وصل 0 الى حقائق اصوات الحروف ومحارجها. 

ولكن حدث ف الآونة الاخيرق مع الأسف الشديد ‏ أن اختفت الدقة فى 
الاصوات ومخارج الحروف ‏ او كادت فى قراة القرأن الكريم نفسه ان هذا 
يحدث من عامة الناس ومن بعض مشاهير القراء. 

وعلى سبيل المثال ترى ان مخرج الجيم وصوتهافى اللهجة القاهرية غير محرج 
الجيم وصوتها فى العر بية الفصيحة ومخرجي الذال والتاء فى هذه اللهجة يتفقان مع 
مخرجى الزاى والسين وهناك اختلاف كذلك فى محرج القاف وصوتها ومحرجى 
الطاء والضاد. 

والتحريف فى مخارج الحروف واصواتها ليس وقفا على لهجة القاهرة وحدها 
ولكنه شائع فى معظم اللهجات العر بية بصورة مختلفة. 


1 
ومع غيبة التلقين والتلقي فى حفظ القرأن الكريم وتلاوته, باختفاء الكتاتيب 
وقلة من يحسن التلاوة من يتولون هذا الامر فى مراحل التعليم المختلفة لجأ الناس 
إلى الصحف مباشرة يتلقون القرأن عنه ‏ وهذا خطأ كبير لايعتذر عنه ‏ ومن هذا 
المدخل تسرب هذا الانحراف فى مخارج الحروف واصواتها الى القرأن الكريم 
ونستطيع ان تقف على هذا التحريف اذا استمعت الى قراءة الطلاب فى معاهد 
العلم ومدارسه وهى مصيبة وقعت بتأثير اختفاء الكتاتيب والمعلمين المتفرغين 

للقرأن. 

وما يقال عن (المؤامرة) على الاصوات والمخارج يقال كذلك عن المؤامرة على 
اختماء ظاهرة الكتاتيب وعلى اختفاء معلمى القرأن المتفرغين, وعلى اختفاء 
شرط حفظ القرآن فى المعاهد الاسلامية بل والجامعات الاسلامية واخيرا تتركز 
المؤامرة الآن فى قضية كتانة القران بالحروف اللا تينية وهى مؤامرة خبيثة صامتة ! 


فلقد اختلف الناس - ومازالوا يختلفون حول ترجمة القران الكريم واختلفوا 
- ومازالوا يختلفون كذلك ‏ حول جواز كتابته بالرسم الاملائى المعتاد بدلا من 
الرسم العثمانى وهذا كله معروف لكافة الناس وخاصتهم. 

ولكن الجديد فى الامر والذى لم يخطر ببال أى من الفريقين المختلفين حول 
القضايا السابقة هوان يأتى يوم يحاول بعض الئاس فيه ان يكتبوا القرأن 
بالحروف اللاتينية 0 ظ 

ان صراع احرف العر بى مع الحرف اللا تينى دخل محالات عديدة منذ اكثر 
من قرن مضى, كسب فيه الحرف اللا تينى بعض الجولات كما فى كتابة بعض 
اللغات غير العر بية به وبعد ان كانت تكتب بالخط العربى ولكن الحرف 
اللا تيتدى عحز عجزا كاملا عن اقتتحام حصن اللغة العر بية. بديلا عن الحرف 
العربى برغم المحاولات المستميتة من جانب المستشرقين والمستغر بين و بعض 
اعضاء مجمع اللغة العر بية بمصر ! 

ولكن يبدوان الحرف اللا تينى اراد هذه المرة ان يقتحم حصن حصون 
العر بية وهو القرأن الكريم بدلا من الدوران حول ال هدف من بعيدء انه هذه المرة 
يزعم أنه بريد ان يقوم بدور كبيرفى خدمة المسلمين غير العرب (!!) وذلك بكتابة 
القرآن الكريم بالحروف اللا تينية لتسهل قراءته على غير الناطقين باللغة العر بية 
وبالاستعانة بالتسجيلات الصوتية لقراءة القرآن يمكن لغير العر بى ان يقرأ القران 


١ ٠ 

الكريم المكتوب بالحرف اللا تينى قراءة صحيحة كما يزعم اصحاب هذه 
الدعوة. 

ان القران الكريم عر بى»؛ ليس فقط فى قضايا الأصوات ومخارج الحروف 
والمفردات والتراكيب والاساليب ولكن ايضا فى الحروف وشكل الكتابة ونوعها 
وليس فى هذا المشروع خدمة لغير العرب من المسلمين ولكن فيه خدمة للحرف 
اللا تينى على حساب الحرف العر بى؛ والمسلمون غير العرب لم يظهروا اليوم فقط 
ولكنهم وجدوا مع عصر الاسلام الأول» ولم يفكر احد من المسلمين فى نقل 
الشراد الى لسانهم ولا الى كتابتهم ولكن بفضل العقيدة الاسلامية ولغة القران 
انتشرت اللغة العربية بين الاعاجم وانتشر. ت الكتابة بحروفها فى عديد من 
اللغات الاخرى ومازال الامر كذالك الى اليوم. 

فعلى المسلمين ‏ جميعا والعلماء خصوصا ان يهبوا للوقوف ضد كتابة القرأن 
بالحروف اللاتينية ونحن ‏ هنا نهيب بالهيئات الاسلامية مواجهة هذه المؤامرة 
الماكرة ضد القران. 


خلالاصة 


١‏ - ان اعجاز القرآن لا يسمح بترجمته ترجمة حرفية مساو ية او غير مساو ية. 
؟ ‏ يجوز ترجمة تفسير القران بشروط أهمها الفقه بالقرآن ولغته فقها شاملا 
و باللغة الأخرى المترجمة إليها. 

*- الرسم العشمانى هوالاً وجب والاحوط فى المصحب وتجوز للضرورة 
الكتابة بالاملاء العادى عند الاستشهاد وما الى ذلك اما المصحف فيلتزم فيه 
الرسم العثمانى. 

-وكذلك يجوز الرسم العادى فى محفيظ الصغار ويجوز طبع المصحف 
وعلى هامشه تفسير. 

ه لاتجوز كتابة القرآن بأي حرف غير الحرف الذى رضيه الله له وهو 
العربى. ومن الكبائر كتابة القران نفسه لا معناه باللا تينية اوواية لغة اخرى 
وتجب مقاومة كل مؤامرة على القران سواء على الفاظه او حروفه اومضامينه او 
غيرها والله الموفق للصواب . 


١١ 


مما لاشك فيه ان من اجمل الاحداث التى تمر فى عمر الانسان هى ولادة طفل 
حديد فى الاسرة» لاسيما ان كان ذلك الطفل هو الاول فهو يلىء المنزل فرحه 
وسرورا. واول شَيْء . يبدرعلى ذهن الاب او الام هواختيار اسم هذا الزائر 
الحديد» وريما كان الاسم موجودا قبل وصوله. 

قال رسول الله صلى الله عليه وسلم «انكم تدعون يوم القيامة باسمائكم 
واسماء ابائكم فاحسنوا اسماءكم» نلتمس من هذا الحديث اهمية اختيار 
الاسم المناسب لكل مولود وقد كان الرسول (صل الله عليه وسلم) يحث المسلمين 
على التسمى بالاسماء الجحميلة ذات المعنى الجميل كما انه نهى عن التسمى 
بالاسماء المكروهة حتى انه حدث ان غير بعض الاسماء الى الافضل ومن ذلك 
ان غير اسم احدى النساء من (برة) الى (عائشة) ومن (عاصية) الى (جميلة). 

من المستحب أن يسمى المولود اليوم السابع بردت وذلك بذبح شاة ان 

اسعطاء الوالد وتسمى بالعقيقة و يستحب ان يحلق رأ المولود ان كان. ولا 
ويؤخذ وزنه فضة فيتصدق به وقد يكون ذلك بعد خمسة عشر يوما بشرط أن يوافق 
يوم العقيقة (السمابة) من الاسبوع نفس يوم الولادة» فيجب على الانسات ان 
يحتفل فى نفس اليوم الذى حدثت فيه ولادته ومن ذلك ان النبى (صلى الله عليه 
وسلم) كان يصوم يوم الاثنين من كل اسبوع وقد ذ كر انه يفضل يوم الا ثنين لانه 
اليوم الذى ولد فيه وق ذلك ذ كرى ليوم سعيد فى حياته ولا اف ان يؤدى شسيء 
من الطاعات من صيام او صدقة شكرا لله على نعمته ومن الافضل ألا يقرن هذا 
الاحتفال ببعض المعاصى مثل الرقص وتبذير الاموال او ببعض مظاهر الاحتفال 
الغريبة على المجتمع المسلم من انارة الشموع وغيرها. 

قد تختلف نظم تسمية المولود عند الشعوب باختلاف معتقداتها فمثلا ف 
احزى حزرغربب اسيا يسهى, جميع سكان الجزيرة الذكور باسم واحد كما انه فى 
بعض الدول الاوروبيه والأمريكية سمى الاين يأسم والده, ولااشك فى ان 
هذين النظامين يُخدثان كثيرا من اللبس والخلط بين افراده. ولقد درج كثير من 
الناس فى السودان وق معظم الدول العر بية على تسمية ا مولود باسم احد أجداده 
لامه اولابيه وق ذلك تعظيم واحترا م لاسم الحد او الحدة ولا اود ان اقول تمحيدا 
لمما فالمحد والخلود الله وحده تبارك وتعالى. 

وفى اختيار الاسماء جاء عن النبى (صل الله عليه وسلم) انه قال «تسموا 


١ 
باسماء الانبياء» كما قال (صل الله عليه وسلم) «ان احب اسمائكم الى‎ 
الله عزوجل عبد الله و عبد ال رحمن») وخير الاسماء .ما حمد به وما جاء بعد (عبد)‎ 
مثل محمد واحمد ومحمود ومثل (عبدالرحمن وعبد المنعم) كما عم البسة‎ 
باسماء الملائكة والانبياء وطه و يس وقد حرم رسول الله التسمى داى أسم معيد‎ 
لغير الله مثل اسم (عبدالكعبة وعبد هبل).‎ 
وهنالك اتجاه اليوم لترخيم الاسماء او تصغيرها ولا سيما اذا كان الاسم‎ 
طويلا نوعا اوقدبمما فيصعب على الناس النطق به مثل ان ننادى (ام سلمى)‎ 
باسم (سلمى) او محمد باسم (حمادة).‎ 
(نشرنا هذه المقالة تشجيعا له على التحرير) بقلم عبدالله الوضيودى. معلم قوة الاسلام‎ 
مدرسة) كوديور.‎ 
قبل الخوض ف المطلب أبين لك أن المراد من الاستغاثة والتوسّل بهم هو أنهم‎ 
أسباب ووسائل لنيْل المقصود وان الله تعالى هوالفاعل كرامة لهم لا أنهم هم‎ 
الفاعلون كما هوالمعتقد الحق فى سائر الأفعال فان بن سير‎ 
القاطع هوالله تعالى الوب بي عن إن مان القطع عند‎ 
قال السبكى والقسطلاناأفى (المواهب اللدنية) 07 فى (تاريخ‎ 
للدينية) وانن حجر فى (الجوهر المنظم) ان الاستغاثة به عليه الصلوة والسلام‎ 
وبغيره من الأنبياء والصا حين انما هى بمعنى التوسل الى الله بجاههم والمستغيث‎ 
0 
الحقيقة هو الله تعالى والنبى صل الله عليه وسلم واسطة بين المستغيث والمستغاث‎ 
به الحقيقى فالغوث منه تعالى انما يكون خلقا وايجادا والغءث من النبى صل الله‎ 
عليه وسلم انما يكون سبيا و كسيا,‎ 
وقد حوز أجلة العلماء الاستغاثة والتوسل بالنبى صلى الله عليه وسلم ولنا علي‎ 
جواز التوسل والاستغاثة دلائل منها قوله تعالى (يا أيها الذين آمنوا اتقوا الله‎ 
وابتغوا اليه الوسيلة) قال ابن عباس (رضى الله عنه) أن الوسيلة كلما يتقرب به‎ 
الى الله تعالى والوهابيّة جعلت الوسيلة بالأفعال خاصة وذلك مردود لأن ظاهر‎ 
الآأية قد أشار الى الذوات لأنه تعالى قال فى هذه الآية(اتقوا الله) التقوى عبارة عن‎ 
فعل المأمور به وترك ال منهى عنه. فاذا فسرنا الوسيلة بالأعمال كان الأمر بابتغاء‎ 
الوسيلة اليه تأكيدا للامر فان الأمر حينئذيكون تأسيسا وهو خير من التأكيد.‎ 


)١(‏ احمد القسطلانى الشافعى توفى سنة 4177 ه. [101107 م.] فى مصر 


قال العلامة الحصكفى ف الدرالمختار 
والحظرلغة 3 والحبس وشرعا ما منع من داسيبا” شرعا والمحظور ضاد 
يحاسب عليه حسابا يسيرا اختيار (كل مكروه) أي كراهة كع رسا أن 


قال العلامة الشامى ابن عابدين فى رد المحتار 


(قوله والحظر لغة المنع والحبس) قال الله تعالى وما كان عطاء ربك 
محظورا أى ما كان رزق ربك محبوسا عن البرّ والفاجر جوهرة والاباحة الاطلاق 
زيلعى (قوله وشرعا الخ.) اشار الى ان المراد هنا بالمصدر اسم المفعول فلا يرد أن 
ما ذكره تعريفف للمحظور والمباح لاللحظر والاباحة تأمل (قوله والمحظور ضد 
المباح) ال فى المحظور للعهد أى المحظور الشرعى الذى ذكرنا أنه ما منع من 
استعماله شرعا ضد للمباح ولاينا فى ذلك أن للمباح ضدا اخر وهوالواجب اذ 
ليس مراده بذلك تعريفه بما ذكر لانه قدم تعريفه كما علمت وبه اندفع ما يقال 
انه تعريفه بالاعم لانه كما يصدق على المكروه والحرام يصدق على الواجب 
ولييس تعريفه الخاص ما ثبت حظره بدليل قطعى بل ما ذ كره العا عن 0ه 
من استعماله شرعا ليشمل ما ثبت بظنى فافهم (قوله والمباح ما أجيز 

الك لفين فعله وتركه) كذا فى امنيم والذى فى الجوهرة ما خير المكلف بين فعله 
وتركه (قوله بلا استحقاق) استحقه استوجبه قاموس و يطلق على جزاء العبد من 
ثواب اوعقاب أنه يستحقه بفضل الله وعدله (قوله نعم يحاسب عليه حسابا 
يسييرا) لايقال ان ذلك عذاب بدليل ما ورد من نوقش الحساب عذب لأن 
المناقشة الاستقصاء فى الحساب كما فى القاموس (قوله كل مكروه) يقال كرهت 
الشوء اكرهه كراهة وكراهية فهو كريه ومكروه صحاح والكراهة عدم الرضاء 
وعتيك البكره د الارادة فتفسير المطر زي لها فى المغرب بعدم الارادة ميل الى 
مدذهبه كما أفاده أبو السعود (قوله أى كراهة تحريم) وهى المرادة عند الاطلاق 
كمافى الشرع وقيده بما اذا كان فى باب الحظر والاباحة ا ه. بيرى (قوله حرام) 
أى يريد به انه حرام قال فى الهداية الا انه لما لم يجد فيه نصا قاطعا لم يطلق عليه 
لفظ الحرام ا ه . فاذا وجد نصا يقطع القول بالتحريم أو التحليل والا قال فى 


)00 محمد امين ابن عابدين النقشى المجددى الخالدى توى سنة ١181‏ ه. [185 م.] فى الشام 


0 
كالحرام فى العقوبة بالنار (عند محمد) وأمَا المكروه كراهة تنزيه فالى الحل أقرب 
اتفاقا (وعندهما) وهو الصحيح المختار ومثله البدعة والشبهة (الى الحرام اقرب) 
فالمكروه تحرها (نسبته الى الحرام كنسبة الواجب الى الفرض) فيثبت مما يثبت به 
الواجب يعنى بظنى النبوت و يأ بارتكابه كما يأثم بترك الواجب ومثله السنة 


الحل لابأس وف الحرمة اكره اتقانىّ (قوله أى كالحرام الخ.) كذا قال القهستانى 
ومقتضاه أنه ليس حراما حقيقة عنده بل هوشبيه به من جهة أصل العقوبة فى 
النار وان كان عذابه دون العذاب على الحرام القطعى هو خلاف ما اقتضاه ذكر 
الاختلاف بينه وبين الشيخين وتصحيح قوهما نعم هو موافق لا حققه المحقق 
ابن الهمام فى تحرير الاصول من أن قول محمد انه حرام فيه نوع من التجوز 
للاشتراك فى استحقاق العقاب وقوهما على سبيل الحقيقة للقطم بان محمد الا 
يكفر جاحد الواجب والمكروه كما يكفر جاحد الفرض والحرام فلا اختلاف بينه 
وبينهماف المعنى كما يظن اه. وأيده شارحه ابن أمير حاج بما ذكره محمد فى 
المبسوط أن ابا يوسف قال لابى حنيفة اذا قلت فى شى أكرهه فما رأيك فيه قال 
التحريم و يأتى فيه أيضا ما فى لفظ محمد للقطع ايضا بان ابا حنيفة لايكفر 
جاحد المكروه اه. وعلى هذا فالاختلاف فى مجرد صحة الاطالاق ويأتى تمام 
الكلام عليه قريبا (قوله فالى الحل أقرب) بمعنى أنه لايعاقب فاعله أصلا لكن 
يشاب تاركه أدنى ثواب تلو يح وظاهره أنه ليس من ال حلال ولا يلزم من عدم 
الحل الحرمة ولا كراهة التحريم لان المكروه تنزيها كما فى المنح مرجعه الى ترك 
الاولى والفاصل بين الكراهتين كما فى القهستانى والمنح عن الجواهر ان كان 
الاصل فيه الحرمة فانت سقطت لعموم البلوى فتنزيه كسؤر الهرة والا فتحريم 
كلحم الحمار وان كانت حكم الاصل الاباحة وعرض ما الخرسه عنها فات غلب 
على الظن وجود المحرم فتحريم كسؤر البقرة الجلالة والا فتنزيه كسؤر سباع الطير 
(قوله مثله البدعة والشبهة) الذى يفيده كلام القهستانى أن البدعة مرادفة 
للمكروه عند محمد والشبهة مرادفة للمكروه عندهما (قوله نسبته) أى من حيث 
الشبوت وقوله فيثبت الخ بيان لها لكن فى اقتصاره على ظنى الثبوت قصور ى 
العبارة بياك ذلك ان الادلة السمعية أربعة الاؤل قطعى الثبوت والدلالة 
كنصوص القرآن المفسرة او المحكمة والسنة المتواترة التى مفهومها قطعى الثانى 
قطعيّ الثبوت ظنى الدلالة كلآيات المؤولة الثالث عكسه كاخبار الاحاد التى 
مفهومها قطعى الرابع ظنيهما كاخبار الأحاد التى مفهومها ظنى فبا لال يثبت 


5 
المؤكدة وفى الزيلعي فى بحث حرمة الخيل القريب من ال حرام ما تعلق به محذور 
دون استحقاق العقوبة بالناربل العتاب كترك السنة المؤكدة فانه لايتعلق به 
عقوبة الناره ولكن يتعلق به الحرمان عن شفاعة النبى المختار »ه صل الله عليه 
وسلم لحديث من ترك سنتى لم ينل شفاعتى فترك السنة المؤكدة قريب من 

الحرام وليس بحرام انتهى. 


الافتراض والتحريم و بالثانى والثالث الايجاب وكراهة التحريم و بالرابع 5-5 
السنية والاستحباب (قوله وى الزيلعىّ الخ) بيات للمراد من 0 فى قوله و يأثم 
بارتكابه الخ وما فى الزيلعى موافق لما فى التلويح حيث قال معنى القرب الى 
ا لحرمة انه يتعلق به محذور دون استحقاق العقوبة بالنار وترك السنة المؤكدة قريب 
من الحرام يستحق حرمان الشفاعة اه. ومقتضاه ان ترك السنة المؤكدة مكروه 
تحرهما لجعله قريبا من ا حرام والمراد بها سئن الهدى كالجماعة والاذان والاقامة 
فإن تاركها مضلل ملوم كما فى التحرير والمراد الترك على وجه الاصرار بلا عذر 
ولذا يقاتل المجمعون على تركها لانها من اعلام الدين فالاصرار على تركها 
استخفاف بالدين فيقاتلون عل ذلك ذكره فى المبسوط ومن هنا قيل لايكون 
قتالهم عليها دليلا على وجوبها وقامه فى شرح التحرير تأمل ثم ان ما ذكر هنا 
من استحقاقه محذورا دون العقوبة بالنار مخالف لا قدمه الشارح انفا وجزم به ابن 
الهمام فى التحريرمن انه يستحق العقوبة بالثار الا ان يقال مامر خاص بقول محمد 
بناء على ان المكروه عنده منلحرام وما هنا على قوهما بأنه الى الحرام اقرب 
وهذا يفيد أن الخلاف ليس لفظيا وهو خلاف ما قدمناه عن التحرير ولذا نقل أب 
السعود عن المقدسى أن حاصل الخلاف أن محمدا جعله حراما لعدم قاطع بالحل 
وجعلاه حلالا لانه الاصل فى الاشياء ولعدم القاطع بالحرمة اه. ولاتنا فى 
الكراهة الحل لما فى القهستانى عن خلع النهاية كل مباح حلال بلاعكس 
كالبيع عند النداء فانه حلال غير مباح لانه مكروه اه. وفى التلويح ما كان 
تركه اولى فمع المنع عن الفعل بدليل قطعى حرام و بظنى مكروه نحريما و بدون 
منع مكروه تنزيها وهذا على رأى محمد وعلى رأيهما ما تركه اولى فمع ا منع حرام 
وبدونه مكروه تنزيها لوالى الحل أقرب وتحربما لوالى ا حرام أقرب اه. فافاد أنه 
منوع عن فمله عنده لا عندهما ويه يظهر مساوا للسنة الؤكدة عل رأيهما ى 
انمحاد الجزاء بحرمان الشفاعة والره والله تعالى أعلم الشفاعة له برقع الدرحات أو 
بعدم دخول النار لا الخروج منها أو حرمان مؤقت أو انه يستحق ذلك فلا ينا فى 
)١(‏ عثمان الزيلعى الحنفى توق سنة #ؤلاه, [89 99 م.] ل هصير 0 
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(الاكل) للغذاء والشرب للعطش ولومن حرام أو ميتة أومال غيره وان ضمنه 
(فرض) يثاب عليه بحكم الحديث ولكن (مقدارما يدفع) الانسان (الهلاك عن 
نفسه) وماجور عليه (و) هومقدارما (يتمكن به من الصلاة قائما و)من (صومه) 
مفاده جواز تقليل الكل بحيث يضعف عن الفرض لكنه لم يبز كما فى الملتقى 
وغيره قلت وف المتبغى بالغين الفرض بقدر ما يندفع به الهلاك ويمكن معه الصلاة 
وقوعهاوبه اندفع ما ورد أنه ليس فوق مرتكب الكبيرف الجرم وقد قال عليه 
الصلاة والسلام شفاعتى لآاهل الكبائر من أمتى كما ذكره حسن يلب فى 
شى التلو يح وتمامه فى حواشينا على المنار (قوله الاكل للغذاء الخ) وكذا ستر 

00 وما يدفع الحرٌ والبرد شرنبلالية (قوله ولومن حرام) فلوخاف الهلاك عطشا 
وعيده خر له شريه قدرها ياقع المطشن اد أنه يدفعه بزازية و يقدم الخمر 
على البول تاترخانية وسيأتى تمام الكلام فيه (قوله أو ميتة) عطف خاص عل عام 
(قوله وان ضمنه) لان الاباحة للا ضطرار لا تنافى الضمان وق البزازية "حاف 
الموت جوعا ومع رفيقه طعام أخذ بالقيمة منه قدرما يسد جوعته وكذا يأخذ قدر 
م يدفع العطش فاك امد بائه بلا سلاح فاك خاف الرفيق الموت جوعا أو عطشا 
ترك :له البعض وان قال له آخر اقطع يدى وكلها لايحل لان لحم الانسات لايباح 
فى الاضطرار لكرامته (قوله يغاب عليه الخ) قال فى الشرنبلالية عن الاختيار قال 
صلى الله عليه وسلم ان الله ليؤجر فى كل شىء حتى اللقمة يرفعها العبد الى 
فيه فان ترك الاكل والشرب حتى هلك فقّد عصى لان فيه القاء النفس الى 
التهلكة وانه منهى عنه فى محكم التنزيل اه. بخلاف من امتنع عن التداوى 
حتى مات اذ لايتيقن بانه يشفيه كما فى الملتقى وشرحه (قوله ومفاده الخ أى 
مفاد قوله ومأجور عليه فان ظاهره أنه مندوب و به صرح فى متن الملتقى فيفيد 
جواز الترك (قوله كما فى الملتقى) هوما يذكره قريبا حيث قال ولانجوز الرياضة 
بتقليل الاكل حتى يضعف عن أداء العبادة (قوله قلت الخ) تأييد لقوله لم يجز 
(قوله فتنبه) اشارة الى المؤاخذة على المصنف وعلى ما ذكره فى الملتقى اوّلا (قوله 
ومباح )أى لاأجرولا وزرفيه فيحاسب عليه حسابا يسيرا لومن حل لما جاء أنة 
يحاسب على كل شىء الاثلاث خرقة تستر عورتك وكسرة تسدّ جوعتك وحجر 
يقيك من الحرّوالقرٌ وجاء حسب ابن ادم لقيمات يقمن صلبه ولا يلام على 
1 1 1 1 11 1 121001010101717 
(؟) صاحب الفتاوى البزازية محمد الكردى توق سنة ل/ا81 ه. ١1714[‏ م.] 


انالما 3 فتنبه (ومباح الى الشبع لتزيد قوته وحرام) عبر فى الخانية بيكره (وهو 
ما فوقه) أي الشبع وهو أكل طعام غلب على ظنه انه افسد معدته وكذا فى الشرب 
قهللعا: نَ (الا آن يقصد قوة صوم الغدأولئلا يستحى ضيفه) أو نحو ذلك ولا تجوز 
الرياضه بتقليل الاكل حتى يضعف عن أداء العبادة ولا اش بانواع الفوا كه 


كفاف درمنتقى (قوله الى الشبع) بكسر الشين وفتح الباء وسكونها ما يغذيه 
ويقوّى بدنه قهستانى (قوله وحرام) لانه اضاعة للمال وامراض للنفس وجاء ما 
ملأ ابن آدم وعاء شرا من البطن فان كان ولا بد فثلث للطعام وثلث للماء وثلث 
للنفس وأطول الناس عذابا اكثرهم شبعا درمنتقى (تتمة) قال فى تبيين المحارم 
وزاد بعضهم مرتبتين اخريين مندوب وهوما يعينه على تحصيل النوافل وتعليم 
العلم وتعلمه ومكروه وهوما زاد على الشبع قليلا ولم يتضرر به ورتبة العايد 
التخيير بين الاكل المندوب والمباح وينوى به أن يتقوى به على العبادة فيكون 
مطيعا ولا يقصد به التلذذ والتنعم فان الله تعالى ذم الكافرين باكلهم للتمتع 
والتتعم وقال الذين كفروا يتمتعون ويأكلون كما تأكل الانعام والنار مثوى هم 
وقال عليه الصلاة والسلا م المسلم يا كل ق معى واحد والكافرق سبعة امعاء 
رواه الشيخان وغيرهما وتخصيص السبعة للمبالغة والتكثير قيل هومثل ضر به 
عليه الصلاة والسلام للمؤمن وزهده فى الدنيا وللكافر وحرصه عليها فالمؤمن 
يأكل بلغة وقوتا والكافرياكل شهوة وحرصا طلبا للذة فهذا يشبعه القليل وذاك 
لايشبعه الكشر اه. (قوله عبر فى اخانية بيكره) لعل الاوجه الاوّل لانه اسراف 
وقد قال تعالى ولا تسرفوا وهو قطعى الثبوت والدلالة تأمّل (قوله وهو أكل طعام 
الخ) عزاه القهستانى الى اشر بة الكرمانى وغيره قال ط وافاد بذلك أنه ليس 
المراد بالشبع الذى تحرم عليه الزيادة ما يعد شبعا شرعا كما اذا اكل ثلث بطنه 
(قوله الا أن يقصد الخ) الظاهرأن الاستثناء منقطع بناء على ما ذكره من 
التأو يل فانه اذا غلب على ظنه افساد معدته كيف يسوغ له ذلك مع أنه 58 
المرض يحل له الافطار الا أن يقال المراد افساد لايحصل به زيادة إضرار تأمل وما 
ذكر استثناء من بعض المتأخرين كما افاده ىق التاترخانية (قوله أولئلا يستحى 
ضيفه) أى الحاضر معه الاتى بعد ما أكل قدر حاجته قهستانى (قوله أو نحو 
ذلك) كما اذا أكل أكثر من حاجته ليتقاياه قال الحسن لابأس به قال رأيت 
أنس بن مالك رضى الله عنه يأكل الوانا من الطعام و يكثر يتقايا و ينفعه ذلك 
خانية (قوله عن اداء العبادة) أى المفروضة قائما فلوعلى وجه لايضعفه فمباح 


)١(‏ محمد المهستانى مؤلف جامع الرموزعوق سن 1 ه. [هه١1ام‏ . ]فق بخارى 


منت سس سسس عس مسي بو سسب و وس مم 


5 
وتركه أفضل واتخاذ الاطعمة سرف وكذا وضع الخبزفوق الحاجة وسنة الكل 
البسملة اوّله والحمدلة اخره وغسل اليدين قبله و بعده و يبدأ بالشباب قبله 


درمنتقى (قوله وتركه أفضل) كى لا تنقص درجته و يدخل نحت قوله تعالى 
أذهبتم طيباتكم فى حياتكم الدنيا والتصدق بالفضل أفضل تكثيرا للمحسنات 
در منتقى (قوله واتخاذ الاطعمة سرف) الا اذا قصد قوة الطاعة او دعوة اللاضياف 
قوما بعد قوم قهستانى (قوله وسنة الاكل الخ) فان نسى البسملة فليقل باسم الله 
على أوّله واخره اخمتيار واذا قلت باسم الله فارفع صوتك حتى تلقن من معك ولا 
يرفع بالحمد الا أن يكونوا فرغوا من الاكل تاترخانية وانما يسمى اذا كان الطعام 
حلالا ويحمد فى اخره كيفما كان قنية ط (قوله وغسل اليدين قبله) لنفى الفقر 
ولا مسح يده بالمنديل ليبقى أثر الغسل و بعده لنفى اللمم ويمسحها ليزول أثر 
الطعام وجاء أنه بركة الطعام ولابأس به بدقيق وهل غسل فمه للأكل سنة 
كنب رت لالكن يكره للجنب قبله بخلاف الحائض درمنتقى ومثله ى 
التاترخانية (قوله و يبدأ) أى فى الغسل كما فى التاترخانية (قوله بالشباب قبله) 
لانهم أكثر أكلا والشيوخ أقل درمنتقى (قوله و بالشيوخ بعده) لحديث ليس منا 
من لم يوقر كبيرنا وهذا من التوقيرط (تتمة) يكره وضع المملحة والقصعة على 
الخبز ومسح اليد اوالسكين به ولا يعلقه بالخوان ولا بأس بالاكل متكثا أو 
مكشوف الراس فى المختار ومن الاسراف أن يأكل وسط الخبز و يدع حواشيه أو 
يأكلما انشفخ منه الا أن يكون غيره يأكل ما تركه فلا بأس به كما لواختار 
رغيفا دون رغيف ومن اكرام الخبز أن لاينتظر الادام اذا حضر وأن لايترك لقمة 
سقطت من يده فانه اسراف بل ينبغى أن يبتدئ بها ومن السنة أن لاياكل من 
وسط القصة فان البركة تنزل فى وسطها وأن يأكل من موضع واحد لانه طعام 
واحد بخلاف طبق فيه ألوان الثمار فانه ياكل من حيث شاء لانه ألوان بكل 
ذلك ورد الآثارو يبسط رجله اليسرى و ينصب اليمنى ولا يأكل الطعام حارا 
ولا يشمه وعن الثانى أنه لايكره النفخ فى الطعام الما له صوت نحو أف وهو 
محمل النهى و يكره السكوت حالة الا كل لانه تشبه بالمجوس و يتكلم با معروف 
وقال عليه الصلاة والسلام من اكل من قصعة ثم لحسها تقول له القصعة 
اعتقك الله من النار كما اعتقتنى من الشيطان وفى رواية أحمد استغفرت له 
القصعة ومن السنة البداءة بالملح والختم به بل فيه شفاء من سبعين داء ولعق 


)١(‏ مؤلف التاترخانية عالم بن علاء الحنفى توق سنة 4 ه. [46؟١‏ م.] 


/ 
وبالشيوخ بعده ملتقى (وكره لحم الاتان) أى الحمارة الاهلية خلافا مالك 
(ولبنها و)لبن( الجلالة) التى تأكل العذرة (و)لبن (الرمكة) أ الفرس و بول 
الابل واجازه أبويوسف للتداوى (و)كره (لحمها) أي لحم الجلالة والرمكة 
وتحبس الجلالة حتى يذهب نتن لحمها ظ 
وقدربثلاثة أيام لدجاجة وأربعة لشاة وعشرة لابل و بقرعلى الاظهر ولو 
اكلت النجاسة وغيرها بحيث لم ينتن لحمها حلت كما حل ا كل جدى غذى 
بلبن خنزير لان لحمه لايتغير وما غذى به يصير مستهلكا لايبقى له اثر (ولوسقى 


القصعة وكذا الاصابع قبل مسحها بالمنديل وتمامه فى الدرا منتقي!! والبزازية 
وغيرهما (قوله الاهلية) بخلاف الوحشية فانها ولبنها حلالان (قوله خلافا لمالك) 
وللخلاف لم يقل حرم منح أى فانه دليل تعارض الادلة (قوله ولبنها) لتولده 
الصارمئله حح زو التى تأكل العذرة) أى فقط حتى انتن مها قال فى شرح 
الوهبانية وف المنتقى الجلالة المكروهة التى اذا قربيت وجدت منها رائحة 

ولا يشرب لبنها ولا يعمل عليها وتلك حاها يكره بيعها وهبتها م 
وذكر البقالى أن عرقها نجس اه. وقدمناه فى الذبائح (قوله ولبن الرمكة) قدم فى 
الذبائح عن المصنف أنه لابأس به على الاوجه لانه ليس فى شر به تقليل آلة 
الجهاد وقدّمنا هناك ان المعتمد ان الامام رجع الى قول صاحبيه بأن اكل لحمها 
مكروه تنزيها (قوله واجازه ابويوسف) للتداوى ف اندية وقالا لابأس بابوال 
الابل وحم الفرس للتداوى كذا فى ةا الصغيراه. ط قلت وق الخانية ادخل 
مرارة فى اصبعه للتداوى روى عن أبى حنيفة كراهته وعن الى وسقي عدمها 
وهوعلى الاختلاف فى شرب بول ما يؤكل لحمه و بقول ابى يوسف أخذ ابو 
الليث اه. (قوله على الاظهر) قال فى شرح الوهبانية عن التجنيس وهو المختار 
عل الظاهر لان الظاهر ان طهارتهم تحصل بهذه المدّة وق البزازية ان ذلك شرط 
فى التى لا تأكل الا الجيف ا جعل التقدير فى الابل بشهر وق البقر بعشرين 
وق الكياة متعشيرة وقال قال السرخسى الا صح عدم التقدير وتحجبس حتى تزول 
الرائحة المنتنة اه. (قوله حلت) وعن هذا قالوا لابأس بأكل الدجاج لانه بخلط 
ولا يتغير لحمه وروى انه عليه الصلاة والسلام كان يأكل الدجاج وما روى انث 
الدجاجة تحبس ثلاثة ايام ثم تذبح فذلك على سبيل التنزه زيلعىّ (قوله لان الحمه 
لايتغير الخ) ككذا فى الذخيرة وهوموافق ها مرّمن أن المعتبر النتن لكن ذكر ى 


)١(‏ مؤلف درالمنتقى علاء الدين الحصكفى توق سنة ٠١88‏ ه. [/ا171 م.] 


/ 

ما يؤكل لحمه مرا فذبح من ساعته حل اكله و يكره) زيلعيَ وصيد شرح وهبانية 
(و)كره (الاكل والشرب والادهان والتطيب من اناء ذهب وفضة للرجل والمرأة) 
لا طلاق الحديث (وكذا) يكره (الاكل بملعقة الفضة والذهب والاكتحال 
بميلهما) وما اشبه ذلك من الاستعمال كمكحلة ومرءأة وقلم ودواة ونحوها يعنى 
اذا استعملت ابتداء فيما صنعت له بحسب متعارف الناس والافلا كراهة حتى 
لونقل الطعام من اناء الذهب الى موضع اخر او صب الاء او الدهن فى كفه 

لاعل واه ابتداء نم استعمله لاسن به حتبى وغيره 


الخانية ان الحسن قال لابأس بآكله وان ابن المبارك قال معناه اذا اعتلف اياما 
بعد ذلك كالجلالة وق شرح الوهبانية عن القنية راقما انه يحل اذا ذيح بعد ايام 
والا لا(فرع) فى أبى السعود الزروع المسقية بالنجاسات لا تحرم ولا تكره عند | كثر 
الفقهاء (قوله حلّ اكله و يكره) ظاهره ان الكراهة نحريمية وعليه ينظر ما الفرق 
بينه وبين الجلالة التى تأكل النجاسة وغيرها والجدى (قوله للرجل والمرأة) قال 
فى الخانية والنساء فيما سوى الحجل من الاكل والشرب والادهان من الدذدهب 
والفضة والعقود منزلة الرجال ولابأس هن بلبس الديباج والحرير والذهب 
والفضة واللؤلؤاه (قوله لاطلاق الحديث) هوما روى عن حديفة انه قال 
سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم ‏ يقول لا تلبسوا الحريرولا الديباج ولد 
تشربواق آنية الذهب والفضة ولا تأكلوا ى صحافها فانها هم فى الدنيا 
ولكم قْ الآخرة رواه البخارى ومسلم وأحمد واحاديث أخر ساقها الزيلعى ثم ١‏ 
قال فاذا ثبت ل لع وو لكان التطي ول ل و 
الاستعمال (قوله وما اشبه ذلك الخ) ومنه الخوان من الذهب والفضة والوضوء 
من طست أو ابريق منهما والاستجمار بمجمرة منهما والجلوس على كرسى منهما 
والرجل والمرأة فى ذلك سواء تاترخانية (قوله ومرآة) قال ابوحنيفة لابأس بحلقة 
المراة من الفضة اذا كانت المراة حديدا وقال ابويوسف لاخير فيه تاترخانية (قوله 
يعنى الخ) هذه العنابة من ضاحب الدرروداتى الكلام فيها وأما عبارة المجتبى 
غيره فمن قوله لو نقل الطعام الخ ( قوله حتبى وغيره) كالنهاية والكفاية فقد 
0 عن شرح الجامع الصغير لصاحب الذخيرة ما نصه قيل صورة 0 أن 
يأخذآنية الذهب والفضة و يصب الدهن على الرأس أما اذا أدخل يده فيها 
وأخذ الدهن ثم صبه على الرأس من اليد فلا يكره اه. زاد فى التاترخانية 5-7 


)١(‏ مؤلف المنظومة ابن وهبان عبد الوهاب توق سنة 54/ا ه. [1755 م.] 


وهوما حرّره ى الدرا! فليحفظ 


أخذ الطعام من القصعة و وضعه على خبز وما اشبه ذلك : م أكل لابآس به اهد, 
قال فى الدرر واعترض عليه بأنه يقتضى أن لايكره 0 اخذ الطعام من 
ا 1 
لايكره ثم قيل ولكن ينبغى أن لايفتى بهنهالرواية لثلا ينفتح باب استعماها اه. 
(قوله وهوما حرّره فى الدرر) حيث اجاب عن الاعتراض على ما فى النهاية 
والكفاية بما اشار اليه الشارح من أن المحرم هو الاستعمال فيما صنعت له فى 
متعارف الناس وأقرّه عليه فى العزمية وظاهر كلام الوانى ونوح افندى وغيرهما 
عدم تسليمه و كذا قال الرملىّ ان نقل الطعام منها الى موضع اخر 
استعمال لا ابتداء واخذ الدهن باليدثم صبه على الراس استعمال 
متعارف اه. وأقول وبالله التوفيق ان هما ذكره فى الدرر من اناطة 
الحرمة بالاستعمال فيما صنعت له. عرفا فيه نظر فانه يقتضى انه لوشرب أو 
اغتسل بآنية الدهن او الطعام انه لايحرم مع أن ذلك استعمال بلا شبهة داخل 
نحت اطلاق المتون والادلة الواردة فى ذلك والذى يظهر لى فى تقرير ما قدّمناه عن 
النهاية وغيرها على وجه لايرد عليه ثثىء ما مر أن يقال ان وضع الدهن او الطعام 
مثلا فى ذلك الاناء المحرم لايجوز لانه استعمال له قطعا ثم بعد وضعه اذا ترك فيه 
بلا انتفاع لزم اضاعة المال فلا بد من تناوله منه ضرورة فاذا قصد المتناول نقله 
من ذلك الاناء الى محل آخر لاعلى وجه الاستعمال بل ليستعمله من ذلك المحل 
ريا الات الود الى كفه ثم دهن به رأسه أو نقل الطعام الى الخبز او 
الى اناء ار واستعمله منه لاايسمى مستعملا آنية الفضة أو الذهتب لاشرعا ولا 
عرفا بخلاف مااذا تناول منه ابتداء على قصد الادهاد اوالا كل فانه استعمال 
سواء تناوله بيده أو ملعقة ونحوها فانه كأخذ الكحل با ميل وسواء استعمله فيما 
صنع له عرفا اولا وليس المراد بأخذ الدهن صبه فى الكف لانه استعمال متعاروف 
بل المراد تناوله باليد من فم المدهن ليكون تناولا على قصد النقل دون الاستعمال 
كما يفيدهمامرّعن النهاية فلا ينانى ما فى التاترخانية عن العتابية حيث قال 
ويكره أن يدهن رأسه بمدهن فضة وكذا ان صبه على راحته ثم مسح رأسه أو 
لحيته اه. ومنه يظهر حكم الادهان من قمقم ماء الورد فانه تارة يرش منه على 
الوحه ابتداء وتارة بواسطة الصبّ فى الكف فكلاهما استعمال عرفا وشرعا خلافا 
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].م١4180[ مؤلف الدُرر محمد منلا خسرو شيخ الاسلام الثالث توق سنة 88م ه.‎ )١( 


١ 
واستثنى القهستانىّ وغيره استعمال البيضة والجوشن والساعدان منهما فى‎ 
المحرب للغرورة وهذا فيما برييع للبداث وأ لغيره تحملا بأوان متخذة من ذهب‎ 
اوفضة وسرير كذالك وفرش عليه من ديباج ونحوه فلا بأس به بل فعله السلف‎ 
خلاصة حتى اباح ابوحنيفة توسد الديباج والنوم عليه كما يأتى و يكره الاكل‎ 
فى نحاس او صفر والافضل الخزف قال صلى الله عليه وسلم من اتخذ اوانى بيته‎ 


ما يزعمه بعض الناس فى زماننا من انه لوصب ف الكف لايكون استعمالا 
اغترارا بظاهر كلام الشارح فقد اسمعناك التصريح عن التاترخانية بخلافه هذا 
ما ظهر لفهمى القاصر واللّه تعالى أعلم وافاد ط حرمة استعمال ظروف فناجين 
القهوة والساعات من الذهب والفضة وهو ظاهر وسنذ كره عنه بعد (قوله واستثنى 

القهستانى الخ) قال فى الذضلأة قالوا هذا قوهما لان استعمال الحريرفى الحرب 
مكروه عنده فكذا الذهب ثم انهما فرقا بين الجوشن والبيضة من الذهب و بين 
حلية السيف منه بأن السهم يزلق على الذهب وأما ال حلية لاتنفع شيئا وانما هى 
للزينة فتكره اه. (قوله البيضة) هى طاسة الدرع التى تلبس على الرأس قال ىق 
المغرب البيضة بيضة النعامة وكل طائر استعيرت لبيضة الحديد لما بينهما من 
الشبه الشكليّ اه. وتسمى المغفر قال فى المغرب المغفر ما يلبس تحت البيضة 
والبيضة أيضا اه. (قوله والجوشن) هو الدرع قاموس (قوله والساعد ان منهما) أى 
من الذهب والفضة والاحسن والساعدين بالجرٌ وذكره فى التاترخانية ولم يذكره 
القهستانيّ ولعله لانه داخل فى الجوشن لان لمرة المراد به ما يضعه المقاتل 
على ساعديه منه (قوله وجدا نيم يرجم للبدث) يعنى ان نحريم الذهب والفضة 
فيما يرجع استعماله سل ب ل ل وكا اا 
أن المراد فيما يرجع نفعه الى البدن لكن لايشمل استعمال القلم والدواة 
والاحسن ماف القهستانىٌ حيث قال وفى الاستعمال اشعار بأنه لابأس باتخاذ 
الا وانى منهما للتجمل (قوله تجملا) أى من غير استعمال اصلا (قوله بل فعله 
السلف) هذا لم يذكره فى الخلاصة بل فى التاترخانية عن المحيط (قوله حتى اباح 
الخ) لما كان كلامه الآن فى الاتخاذ بدون استعمال وذ كر اتخاذ لدبم اراد ان 
يدفع ماقد يتوهم انه لايحل توسده والنوم عليه (قوله كما يأتى) أى فى فصل 
اللبس (قوله و يكره الا كل فى نحاس او صفر) عزاه فى الدر المنتقى الى المفيد 
والشرعة والصفر مثل قفل وكسر الصاد لغة النحاس وقيل اجوده مصباح وى 
شرح الشرعة هو شئ مركب من المعدنيات كالنحاس والا سرب وغير ذلك اه. 


)١(‏ مؤلف الذخيرة الفتاوى برهان الدين محمود البخارى توق سنة 51 ه. ١١١5[‏ م.] 


١١ 
خزفا زارته الملائكة اختيار (لا) يكره ما ذكر (من) اناء (رصاص وزجاج و بلور‎ 
وعقيق) خلافا للشافعئّ (وحل الشرب من اناء مفضض) أى مزوق بالفضه‎ 
(والر كوب على سرج مفضض والجلوس على كرسى مفضض و(لكن بشرط أن‎ 
(يتقى) أي يجتنب (موضع الفضة) بفم قيل و يد وجلوس سرج ونحوه‎ 


ثم قيد النحاس بالغير المطى بالرصاص وهكذا قال بعض من كتب على هذا 
الكتاب أى قبل طليه بالقزدير والشب لانه ل الضيدا قَْ الطعام فيورث ضررا 
عظيما وأما بعده فلا اه. اقول والذى رأيته فى الاختيار واتخاذها من الختزف 
افضل اذ لاسرف فيه ولا مخيلة وفى الحديث من امخذ اوانى بيته خزفا زارته 
الملائكة ويجوز اتخاذها من نحاس او رصاص اه, وف الجوهرة وأما الانية من غير 
الفضة والذهب فلا بأس بالاكل والشرب فيها والانتفاع بها كالحديد والصفر 
والنحاس والرصاص والخشب والطين اه. فتنبه والخزف بالزاى محرّكة الجر وكل 
ما عمل من طين وشوى بالنار حتى يكون فخارا قاموس (قوله ما ذكر) أى من 
الاكل والشرب والادهان والتطي ب (قوله رصاص) بالفتح كسحاب ولا يكسر 
وزجاج مثلث الزاى و بلور كتنور وسنور وسبطر جووهر معروف والكقين كامير 
خرزاحمر قاموس (قوله مفضض) وفى حكمه المذهب قهستانىّ (قوله أى مزوق 
بفضة) كذاف المنح وفسره الشمنى بالمرصع بها ط و يقال لكل منقش ومزين 
موق قاموس (قوله بفم) فيضع فمه على الخشب وان كان يضع يده على الفضة 
حال التناول ط (قوله قيل و يد) كذا عبرق الحداية والجوهرة والاختيار والتبيين 
وغيرهافأفادضعفما الدرر كمانبهعليهف الشرنبلالية (قوله وجلوس سرج) 
عطف على المجرور فى قوله بفم لا على يد كما قد يتوهم قال فى غرر الافكار بأن 
يجتنب فى المصحف ونحوه موضع الاخذ وفى السرج ونحوه موضع الجلوس وق 
الركاب موضع الرجل وق الاناء موضع الفم وقيل وموضع الاخذ أيضا اه. ونحوه 
قُْ ايضاح الأصلاح ويأتى قريبا انه يجتنب ق 0 والقبضة واللجام موضع 
اليد فالحاصل ان المراد الا تقاء بالعضو الذى يقصد الاستعمال به ففى الشرب ا 
كان المقصود الاستعمال بالفم اعتبر الاتقاء به دون اليد ولذالومل الركاب بيده 
من موضع الفضة لايحرم فليس المدار على الفم اذلا معنى لقولنا متقيا فى السرج 
والكرسى موضع الفم فافهم ولايخفى ان الكلام فى المفضض والا فالذى كله فضة 
بحرم استعماله بأىّ وجه كان كما قدمناه ولوبلامس بالجسد ولذا حرم ايقاد 


١ 7‏ 
وكذا الاناءالمضيَّبٍ بذهب او فضة والكرسىالمضبب بهماوحلية مراةومصحف بهما 
(كما لوجعله) أى التفضيض (فى نصل سيف وسكين او قبضتهما او لجام او 
ركاب ولم يضع يده وموضع الذهب والفضة) وكذا كتابة الثوب بذهب اوفضة 
وفى المجتبل لابأس بالسكين المفضض والمحابر والركاب وعن الثانى 


العود فى مجمرة الفضة كما صرح به فى الخلاصة ومثله بالاولى ظرف فنجان القهوة 
والساعة وقدرة التنباك التى يوضع فيها الماء وان كان لايمسها بيده ولا بفمه لانه 
استعمال فيما صنعت له بخلاف القصب الذى يلف على طرف قصبة النتن فانه 
تزويق فهومن المفضض فيعتبر اتقاؤه باليد والفم ولا يشبه ذلك ما يكون كله 
لماخ اوور الام وان لاوا را باه عل لخر تقار 
باباحة استعمال نحوالظرف زاعمين 'نه اتقاه بفمه ومس اليد لابأس به وهذا 
جهل عظطيم ولا حول ولاقوة الا بالله ابعل العظيم فان الخوان واناء الطعام 
لامسهما بيده وقد حرما ومن دراه قول أبى السعود عن شيخه واعلم انه ينبغى 
على ما هوالراجح من عدم اشتراط اتفاء موضع الاخذ حل شرب القهوة من 
الفنجان فى تبس الفضة اه. فان ال مقام مختلف فليتدبر حق التدبراه. اقول وكذا 
رده السائحانى بقوله فرق كبير بين اناء الفضة المستعمل لدفع حرارة الفنجان 
وبين الفضة المرصعة للتزو يق اه. والمراد بالتبس ظرف الفنجان ولم اره فيما 
عندى من كتب اللغة ثم قال ط وانظر ما لو كان الاناء لايوضع على الفم بأن 
لايستعمل الاباليد كالمحبرة المضببة هل يتقى وضع ب يي 
ذكروه فى السيف من اشتراط اتقاء محل اليد من الذهب والفضة ان لا يضع يده 
على ضبة القصبة ف المحبرة ونحوها اه. اقول هو نظير ما قدّمناه فى قصبة النتن 
(قوله وكذا الاناء المضبب) أى الحكم فيه كالحكم فى المفضض يقال باب 
مضبب أى مشدود بالضباب وهى الحديدة العريضة التى يضبب بها وضبب 
اسنانه بالفضة اذ اشدها بها مغرب (قوله وحلية مرأة) الذى فى المنح والهداية 
وغيرهما حلقة بالقاف قال فى الكفاية والمراد بها التى تكون حوالى المرأة لا ما 
لاأخدايراة: بيدها فانه مكروه اتفاقا اه. (قوله ولم يضع يده) لايشمل الركاب 
فالاول ان يزيد ورجله (قوله وكذا كتابة الثوب الخ) سيأتى ان المنسوج بذهب 
يحل ان كان مقداراربع اصاء بع تأمّل (قوله وعن الثانى ) ظاهره ان عنه رواية 
اخرى وبه صرّح فى البزازية وذكران الكراهة قول محمد وهوعكس ما رأيته فى 
)١(‏ مؤلف المجتبى محتار بن محمود توق سنة 588 ه. [59؟1 م.] 


١ 


يكره الكل والخنلاف فى الملفضض أما المطل فلايأس به بالأجماع بلا فرق بين 
لجام وركاب وغيرههما لان الطلاء مستهلك لايخلص فلا عبرة للونه عينى وغيره 
(و يقبل قول كافر) ولرسويسا ريال امتريت النسم من كتابىّ فيحل او قال) 
اشتريته(من محوسى فيحرم) ولا يردّه بقولالواحد وأصله ان خبر الكافر مقبول 
بالاجماع فى 


عدّة يواضم وعبارة المنح كاهداية وغيرها وقال ابويوسف يكره ذلك وقول محمد 
يروى مع أبى حنيفة و يروى مع أبى يوسف (قوله يكره ه الكل) أى كل ما مرّمن 
الملفضضص والمضبب فى جميع المسائل المارة لان الاخبار مطلقة ولانْ من استعمل 
اناء كان مستعملا لكل جزء منه ولابى حنيفة ما روى عن انس رضى الله تعالى 
عنه ان قدح النبئ صلى الله عليه وسلم انكسر فاتخذ مكان الشعب سلسلة من 
فضة روآاه البخارى ولأحمد عن عاصم الاحول قال رايت عند انس رضى الله عنه 
فدح النبىّ صلى الله تعالى عليه وسلم فيه ضبة فضة وقامه فى التبيين والشعب 
كالمنع الصدع قاموس (قوله والخلاف فى المفضض) اراد به ما فيه قطعة فضة 
فيشمل المضبب والاظهر عبارة العينى وغيره وهى وهذا الاختلاف فيما يخلص 
وأما التمويه الذى لايخلص فلا بأس به بالاجماع لانه مستهلك فلا عبرة ببقاؤه 
لونااه. (قوله او قال اشتريته من يحوسى فيحرم) ظاهره ان الحرمة تثبت ممجرّد 
ذلك وان لم يقل ذبيحة يحوسى وعبارة الجامع الصغير وان كان غير ذلك لم يسعه 
ان يأكل منه قال فى الهداية معناه اذا قال كان ذبيحة غير الكتابى والمسلم اه. 
تأمّل وى التاترخانية قبيل الاضحية عن جامع الحوا مع لابى يوسف من اشترى 
لحما فعلم انه بجوسى واراه الردّ فقال ذبحه مس يكرا واكله اه. ومفاده ان مجرّد 
كون البائع را يثبت الحرمة فانه بعد اخباره بالحل بقوله ذبحه مسلم كره ه اكله 
فكيف بدونه تأمّل (قوله ولا يرده بقول الواحد) قال فى الخانية مسلم شرى لحما 
وقبضه فأخبره مسلم ثقة انه ذبيحة مجوسى لاينبغى له ان يأكل ولايطعم غيره لانه 
اخبره بحرمة العين وهى حق الله تعالى فتثبت بخبر الواحد وليس من ضرورتها 
بطلان الملك فتثبت مع بقائه وحينئذ لايمكنه الردّ على بائعه ولا ان يحبس الثمن ظ 
عنه اذ لم يبطل البيع اه. ملخصا (قوله واصله الخ) أى اصل ما ذكر من ثبوت 
الحلّ والحرمة وهويشير به الى سؤال وجوابه مذكورين فى النهاية ؤغيرها.حاصل 
السؤال ان هذه المسالة مناقضة لقوله الأتى وشرط العدالة فى الديانات فان من 


)١(‏ مؤلف النهاية تاج الشريعة عمر بن صدر الشريعة الاول استشهد سنة 7177 ه. [1717/4 ٠‏ م.] 


١ 
المعاملات لاف الديانات وعليه يحمل قول الكنرفْ يقبل قول الكافر فى الحل‎ 
والحرمة يغنى الحاصلين فى ضمن المعاملات لامطلق الحل والحرمة كما توهمه‎ 
الزيلعيَ. (و) يقبل قول (المملوك) ولوانثى (والصبىّ فى الهدية) سواء اخير‎ 

داهداء الول.غخيره اوتفمه زوالاذن) سواع كان بالعحارة او يدول الدار ميل 
وقيده ىق السراج بما اذاغلب على واه صدفهم فلو شرى صغير نحو صابوك واشنات 
لابأس ببيعه ولو نحو زبيب وحلوى لاينبغى بيعه لان الظاهر كذبه وتمامه فيه (و) 


الديانات الحلّ والحرمة كما اذا اخبر بأن هذا حلال اوحرام وقد شرط فيها العدل 
والمراد به المسلم المرضى وهنا قوله شريته من كتابى الخ معناه انه حلال او حرام 
وقد قبل فيه خبر الكافر ولو مجوسيا والجواب ان قوله شريته من المعاملات وثبوت 
الحلّ والحرمة فيه ضمنى فلما قبل قوله فى الشراء ثبت ما فى ضمنه بخلاف ما 
يأتى وكم من شئ يثبت ضمنا لاقصدا كوقف المنقول و بيع الشرب و به يتضح 
الجواب عن الكنز (قوله وعليه) أى على هذا الاصل وقد سبقه الى هذا الجواب 
العينى وصاحب الدرر وتبعهما المصنف و يدل عليه تقرير صاحب الكنزى 
كتابه الكافى (قوله لامطلق الحلَ والحرمة) أى الشامل للقصدى كهذا حلال او 
حرام (قوله سواء اخير باهداء المولى غيره او نفسه) الاولى التعبير بالولى مشدّدا 
بدون ميم والضمير فى غيره او نفسه للخبر المفهوم من اخبر قال فى المنح بان قال 
عبد أو جارية أو صبى هذه هدية اهداها. اليك سيدى او ابى وى الجامع الصغير 
اذا قالت جارية لرجل بعثنى مولاى اليك هدية وسعه ان يأخدها اذ لافرق بيئما 
اذا اخبرت باهداء المولى غيرها او نفسها وانما يقبل قول هؤلاء فيها لان الحدايا 
تبعث عادة على ايدى هؤلاء اه . (قوله او بدخول الدار مثلا) قال فى المنح وأما 
الاذن بدخول الدار اذا اذن ذلك لعبده اوابنه الصغير فالقياس كذلك الاانه 
جرت العادة بين الناس انهم لابمنعون عن ذلك فجوّز لاجل ذلك اه. فتأمّل (قوله 
وقيده فى السراج الخ) ثم قال كما فى المنح وان لم يغلب على ,أيه اريت 
قبوله منهم لان الامر مشتبه عليه اه. قال الاتقانىَ لان الاصل انه محجور عليه 

والاذن طارىُ فلا يجوز اثباته بالشك وانما قبلنا قول العبد اذا كان ثقة لانه من 
اخبار المعاملات وهواضعف من اخبار الديانات فاذا قبل اخبار الدين ففى 
المعاملات اولى اه. (قوله ولونحوز بيب وحلوى) أى مما يأكله الصبيان عادة 
خانية (قوله لان الظاهر كذبه) وقد عثر على فلوس امَّه فأخذهاليشترى بها حاجة 
(1) مؤلف الكنز الدقائق عبد الله التسفى توق سنة ١٠لاه‏ [9698م0] 00000 


٠١ه‎ 


يقبل قول (الفاسق والكافر والعبد فى المعاملات) لكثرة وقوعها ( كما اذا اخبر انه 
وكيل فلان فى بيع كذا فيجوز الشراء منه) ان غلب على الرأى صدقه كما مرّ 
وسيجىء آخر الحظر (وشرط العدالة فى الديانات) هى التى بين العبد والرب 
(كالخبر عن نجاسة الماء فيتيمم) ولايتوضاً (ان اخبر بها مسلم عدل) منزجرعما 
يعتقد حرمته (ولوعبدا) اوأمة (و يتحرّى فى) خبر (الفاسق) بنجاسة الماء (و) 
خبر (المستور ثم يعمل بغالب ظنه ولواراق الماء فتيمم فيما اذا غلب على رأيه 


نفسه منح عن المبسوط وهذا لايظهر فى كل الصبيان لجريان عادة اغنياء الناس 
بالتوسعة على صبيانهم واعطائهم ما يشترون به شهوة انفسهم وكذلك غالب 
الفقراء اه. ط أقول قد علمت ان المدار على غلبة الظن فلينظر المبتلى فى القرائن 
(قوله لكثرة وقوعها) فاشتراط العدالة فيها يؤدّى الى الحرج وقلما يحد الانساد 
المستجمع لشرائط العدالة ليعامله او يستخدمه او يبعثه الى وكلائه ثم اعلم ان 
المعاملات على ما فى كتب الاصول ثلاثة انواع الاوّل ما لا الزام فيه كالوكالاات 
والمضار بات والاذن بالتجارة والثانى ما فيه الزام محض كا حقوق التى تجرى فيها 
الخصومات والثالث ما فيه الزام من وجه دون وجه كعزل الوكيل وحجر امأذون 
فان فيه الزام العهدة على الوكيل وفساد العقد بعد الحجر وفيه عدم الزام لان 
الموكل أو المولى يتصرّف فى خالص حقه فصار كالاذن ففى الاول يعتبر التمييز 
فقط وفى الثانى شروط الشهادة وفى الثالث اما العدد واما العدالة عنده خلافا 
هما فيتعين أن يراد هنا النوع الاول كما نبه عليه فى العزمية ( قوله فى الديانات) 
أى اللخضة درر احترازعما اذا تضمنت زوال ملك كما اذا اخبر عدل ان 
الزوجين ارتضعا من امرأة واحدة لا تثبت الحرمة لانه يتضمن زوال ملك المتعة 
فيشترط العدد والعدالة جميعا اتقانىَ وهذا بخلاف الاخبار بأن ما اشتراه ذييحة 
يحوسى لان ثبوت ال حرمة لايتضمن زوال الملك كما قدمناه فتثبت لجواز اجتماعها 
مع الملك (قوله هى) أى الديانات ( قوله ان اخبر بها مسلم عدل) لان الفاسق 
منهم والكافر لايلتزم الحكم فليس له ان يلزم المسلم هداية (قوله منزجر الخ) بيان 
للعدل (قوله عبدا اوامة) تعميم له وفى الخلاصة محدودا فى قذف اولا (قوله 
ويتحرى فى خبر الفاسق) أما مع العدالة فانه يسقط احتمال الكذب فلا معنى 
للاحتياط بالاراقة كما ف الهداية (قوله وخبر المستور) هذا ظاهر الرواية وهو 
الاصح وعنه انه كالعدل نهاية (قوله ثم يعمل بغالب ظنه) فان غلب على ظنه 
صدقه تيمم ولم يتوضأ به او كذبه توضأ به ولم يلتفت الى قوله هذا هو جواب 


5 
صدفه وتوضا وتيمم فيما اذا :اغلب) عل باه ( كذبه كان احوط) وف 1 31 
ماياو سب وسو سويت 
بخلاف خبر الفاسق لصلاحيته ملزما فى الجملة بخلاف الكافر ولو اخبر عدل 


الحكم أما فى السعة والاحتياط فالافضل أن يتيمم بعد الوضوء تاترخانية (قوله 
وتوضأ) عطف عل اراق (قوله احوط) لان التحرّى مجرّد ظن يحتمل الخطأ كما فى 
الهداية (قوله وفى الجوهرة الخ) كلام الجوهرة فيما اذا عْلَبَ على رأيه كذبه فلم يزد 
على ما فى المتن شيكا فافهم (قوله واما الكافر) ومثله الصبىّ والمعتوه كما فى 
التاترخانية (قوله فاراقته احب) فهو كالفاسق والمستور من هذا الوجه قال فى 
الخدانية ولوتوضا به وصلى جازت صلا ته (قوله قلت لكن الخ) هذا توفيق منه بين 
العبارات فان مقتضى ما قدّمه عدم الفرق بينه و بين الفاسق كما قلنا لكن وقع 
فى التاترخانية فان اخبره ذمىّ او صبىّ وغلب على ظنه صدقه لايجب عليه التيمم 
بل يستحب فان تيمم لايجزيه مالم يرق الماء اوّلا بخلاف ما لواخبره مستور 
فتيمم قبل الاراقة فانه يجزيه ورأيت بخط الشارح فى هامش التاترخانية عند قوله 
بل يستحب الظاهر انه انما يتيمم بعد الوضوء حتى يفقد الماء بدليل مابعده فتأمّل 
وحينئذ فقد ساوى الفاسق من هذه الجهة وان خالفه من الجهة التى ذكرها تأمّل 
وراجع فان عبارة الخانية والخلاصة ندب الاراقة من غير تفصيل الا ان يحمل على 
اودر اه . ما رأيته بخطه وأنت تراه قد جزم فى شرحه بما كان مترددا فيه ثم 
رأيت فى الذخيرة التصريح فى الفرق بين الذمّى والفاسق من وجهين احدهما هذا 
والثانى انه فى الفاسق يجب التحرَّى وف الذمّى يستحب (قوله بخلاف خبر 
الفاسق) أى اذا غلب على رأيه صدقه فى النجاسة فانه يتيمم ولا يتوضأ به (قوله 
لصلاحيته الخ) قال فى الخانية لان الفاسق من اهل الشهادة على المسلم واما 
الكافر فلا اه اى فان الفاسق اذا قبل القاضى شهادته على المسلم نفذ قضاؤه 
وان اثم (قوله ولو اخبر عدل بطهارته الخ) اقول ذكر شراح الهداية عن كفاية 
المنتهى لصاحب الهداية رجل دخل على قوم يأكلون و يشر بون فدعوه اليهم فقال 
لحل عدت الاح جح جر والعرار الوه كر الي لذن هو عار بكار 
قَْ حاهم فان عدولااخحد يتوم وان متهمين لايتناول شب ولوفيهم ثفتانث اخحد 
بقوههما او واحد عمل بأكبر رأيه فا لارأى واستوى الحالان عنده فلا بأ أن 
)١(‏ مؤلف الجوهرة النيّرة ابوبكر بن على الحدادى توق سنة ١٠م‏ ه. ١١517[‏ م.] 


١ 
بطهارته وعدل بنجاسته حكم بطهارته بخلاف الذبيحة وتعتبر الغلبة فى او ان‎ 
طاهرة ونحسة وذكية وميتة فان الأغلب طاهرا تحرّى و بالعكس والسواء لا الا‎ 

لعطش وف الثياب يتحرى مطلقا (دعى الى وليمة 


يأكل و يشرب ويتوضاًفان اخبره باحد الامرين مملوكان ثقتان اخذ بقوهما 
لاستواء الحرّوالعبد ق الخبر الدينى ري المثنى ولو اخبره بأحدهها عبد ثقة 
وبا لخر هريتك للمعارضة وان اخبره بأحدهما حرّان ثقتان و بالآخر مملوكان 
ثقتان اخذ بقول الحرّين لان قولهما حجة فى الديانة والحكم جبميعا فترجحا وان 
اخبره بأحدهها ثلاثة عبيد ثقتان و بالآخر تملوكان ثقتان اخذ بقول العبيد وكذا 
اذا اخبر باحدهما رجل وامرأتان و بالآخر رجلان اخذ بالاوّل فالحاصل فى جنس 
هذا المسائل ان خبر العبد والحرٌ فى الامر الدينى على السواء بعد الاستواء فى 
العدالة فيرجح اوَلا بالعدد ثم بكونه حجة فى الاحكام بالجملة ثم بالتحرّى اه. 
ومثله فى الذخيرة وغيرها فقد اعتبروا التحرّى بعد تحقق المعارضة بالتساوى بين 
الخبرين بلافرق بين الذبيحة والماء فتأمّل 
(قوله وتعتبر الغلبة الخ) اقول حاصل ما ذكره فى الذخيرة البرهانية انه فى الاوانى 
ان غلب الطاهر تحرّى فى حالتى الاضطرار والاختيار للشرب والوضوء والا بأن 
غلب النجس او تساو يا ففى الاختيار لايتحرّى اصلا وف الاضطرار يتحرّى 
للشرب لاللوضوء و فى الذ كية والميتة يتحرّى فى الاضطرار مطلقا وى المساراك 
غلبت الميتة او تساو يا لايتحرّى وكذا فى الثياب يتحرّى فى الاضطرار مطلقا وق 
الاختيار ان غلب الطاهر محرّى والالا اه. وحاصله انه ان غلب الطاهر تحرّى فى 
الحالتين فى الكل اعتبارا للغالب والا ففى حالة الاختيار لايتحرّى فى الكل وى 
ا الكل الا قْ اللآوانى للوضوء اذله خلف وهو التيمم بخلاف 
ستر العورة والاكل والشرب اذ لا خلف له وسيأتى مثله فى مسائل شتى 
الكتاب و به يظهر ما فى كلامه من الايجاز البالغ حد الا لغاز فلوقال فان 0 
طاهرا تحرّى مطلقا والا فلا الا حالة الضرورة لغير وضوء لكان اخصر واظهر فتدبر 
نعم كلامه هنا موافق لما قدّمه قبيل كتاب الصلاة تبعا لنور الايضاح (قوله دعى 
0 وليمة) هى طعام العرس وقيل الوليمة اسم لكل طعام وفى الهندية عن التمر 
شى اختلف فى اجابة الدعوى قال بعضهم واحبة لا يسع تر كها وقال العامة هى 
سنة والافضل أن يجيب اذا كانت وليمة والا فهو حير والاجابة أفضل لان فيها 


18 
وثمة لعب او غناء قعد واكل) لو المنكر فى المنزل فلو عل المائدة لاينبغى ان يقعد 
بل يخرج معرضالقوله تعالى فلا تقعد بعد الذ كرى مع القوم الظالمين (فان قدرعلى 

المنع فعل والا) يقدر (صبر ان 


ادخمال السرور فى قلب المؤمن واذا اجاب فعل ما عليه أكل اولا والافضل أن 
ياكل لوغير صائم وق البناية احابة الدعوة سنة وليمة او غيرها واما دعوة يقصد 
بها التطاوك: او انظاء اليد اووما اشبهه قلا ينبقى احايتها لاسيما أهل العلم فقد 
قيل ما وضع جرد تمي شرع الكل 1ه ل ملعا ون الاضيار رابية 
العرس سنة قدية ان لم يحيها ثم لقوله صل الله عليه وسلم من لم يجيب الدعوة 
فقد عصى الله ورسوله فان كان صائما اجاب ودعا وان لم يكن صائما ١كل‏ 
ودعا وان لم يأكل ولم يجب اثم وجفا لانه استهزاء بالمضيف وقال عليه الصلاة 
والسلام لودعيت الى كراع لاجبت اه. ومقتضاه انها سنة مؤكدة بخلاف 
غيرها وصرّح شراح اهداية بانها قريبة من الواجب وف التاترخانية عن الينابيع لو 
دعى الى دعوة فالواجب الاجابة ان لم يكن هناك معصية ولابدعة والامتناع 
اسلم فى زمائنا اله اذا علم يقينا أن لابدعة ولا معصية اه. . والظاهر حمله على غير 
الوليمة لمامرّ و يأتى تأمّل (قوله وثمة لعب) بكسر العين وسكونها والغناء الكدر 
نمدود السماع ومقصور اليسار (قوله لاينبغى ان يقعد) أى يجب عليه قال ق 
الاختيا ران استماع اللهو حرام واللاحابة سنة ة والامتناع عن الحرام اولى اه. 
وكذا اذا كان على المائدة قوم يغتابوك لايقعد فالغيبه اشد من ل 
تاترخانية (قوله ولوعلى المائدة الخ) كان الواجب عليه أن يذكره قبيل قول 
المصنف الاتى وان علم كما فعل صاحب الهداية فان قول المصنف فاك قدر الخ. 
فيمالو كان الشكر ف الترل لاعلى المائدة ففى كلامه ايهام لايخفى ( قوله بعد 
الذكرى) اى تذكر النهى ط (قوله فعل) أى فعل المنع وجوبا ازالة للمنكر (قوله 
صبر) أى مع الانكا ربقلبه قال عليه الصلاة والسلام من رأى منكم منكرا 
فليغيره بيده فان لم يستطع فبلسانه فان لم يستطع فبقلبه وذلك اضعف 
الامان اه. أى اضعف احواله فى ذاته أى انما يكون ذلك اذا اشتد ضعف الاممان 
فلا يجدالناهى اعوانا على ازالة المنكر اه. ط وهذا لان احابة الدعوة سنة فلا 
يتركهالما اقترن به من البدعة من غيره كصلاة الجنازة واجبة الا قامة وان 
حضرتها نياحة هداية وقاسها على الواجب لانها وت منه لوالو الوم رت بتركها 


7 مؤلف الاختيار عبد الله الموصل توق سنة 58# ه. [1184م‎ )١( 


١ 
لم يكن ممن يقتدى به فان كان) مقتدى (ولم يقدر على المنع خرج ولم يقعد)‎ 
لان فيه شين الدين والمحكى عن الامام كان قبل ان يصير مقتدى به (وان علم‎ 
اوَلا) باللعب (لايحضر اصلا) سواء كان ممن يقتدى به اولا لان حق الدعوة انما‎ 
يلزمه بعدالحضور لاقبله ابن كمال وفى السراج ودلت المسألة ان الملاهى كلها‎ 
حرام و يدخل عليهم بلا اذنهم لانكار المنكر قال ابن مسعود صوت اللهو والغناء.‎ 


كفاية (قوله والمحكى عن الامام) أى من قوله ابتليت بهذا مرّة فصبرت هداية 
(قوله وان علم اؤلا) افاد ان ما مر فيما اذا لم يعلم قبل حضوره يا بحخضر 
اصلا) الا اذا علم انهم يتركون ذلك احتراما له فعليه ان يذهب اتقانى (قوله ابن 
كمال) لم اره فيه نعم ذ كره فى الهداية قال ط وفيه نظر والا وضح ما فى التبيين 
حيث قال لانه لايلزمه احابة الدعوة اذا كان هناك منكر اه. قلت لكنه لا يفيد 
وجه الفرق بين ما قبل الحضور وما بعده وساق بعد هذا فى التبيين ما رواه ابن 
ماجة ان عليا رضى الله عنه قال صنعت طعاما فدعوت رسول الله صلى الله عليه 
وسلم فحاء فرأى فى البيت تصاو ير فرجع أه. اللا دي اله برجم وار 
بعد الحضور وانه لا تلزم الاجابة مع المنكر اصلا تأمّل (قوله دلت المسألة الخ) لان 
محمدا اطلق اسم اللعب والغناء فاللعب وهو الله حرام بالنص قال عليه الصلاة 
والسلام لرالريك باطل الا ف ثلاث تأديبه فرسه وق رواية ملاعبته بفرسه 
ورميه عن فوسه وملاعبته مع أهله كفاية وكذا قول كام ابتليت دليل علل 

انه حرام اتقانى وفيه كلام دين الكمال فيه كلام فراجعه متأملا (قوله و يدخل 
عليهم الخ) لانهم اسقطوا حرمتهم بفعلهم المنكر فجاز هتكها كما للشهود ان 
ينظروا الى عورة الزانى حيث هتك حرمة نفسه وتمامه فى المنح (قوله قال ابن 
مسعود الخ) رواه فى السئن مرفوعا الى النبى صلى الله تعالى عليه وسلم بلفظ ان 
الغناء ينبت النفاق فى القلب كما فى غاية البيان وقيل ان تغنى ليستفيد نظم 
القوافى و يصير فصيح اللسان لابأس به وقيل ان تغنى وحده لنفسه لدفع الوحشة 
لابأس به وبه اخذ السرخسى وذكر شيخ الاسلام ان كل ذلك مكروه عند 
علمائنا واحتج بقوله تعالى ومن الناس من يشترى فو الحديث الآية جاء فى 
التفسير ان المراد الغناء وحمل ما وقع من بعض الصحابة على انشاد الشعر المباح 
الذى فيه الحكم والمواعظ فان لفظ الغناء كما يطلق على المعروف يطلق على غيره 
كمافى الحديث من لم يتغنّ بالقران فليس منا وتمامه فى النهاية وغيرها (تنبيه) 


)١(‏ لطف الله اتقانى توق سنة ٠/08‏ ه. [155 م. ] فى القاهرة 


"٠ 
ينبت النفاق فى القلب كما ينبت الماء النبات قلت وف البزازية استماع صوت‎ 
الملاهى كضرب قصب ونحوه حرام لقوله عليه الصلاة والسلام استماع الملاهى‎ 


عرّف القهستانىّ الغناء بأنه ترديد الصوت بالالحان فى الشعر مع انضمام 
التصفيق المناسب ها قال فان فقد قيد من هذه الثلاثة لم يتحقق الغناء اه. قال 
فى الدرالمنتقى وقد تعقب بان تعريفه هكذا لم يعرف فى كتبنا فتدبر اه. اقول 
وفى شهادات فتح القدير بعد كلام عرفنا من هذا ان التغنى المحرم ما كان فى 
اللفظ مالا يمحل كصفة الذكور والمرأة المعينة الحية و وصف ا مر المهيج اليها 
والحانات والهجاء لمسلم او ذمى اذا اراد المتكلم هجاءه لااذا اراد انشاده 
للاستشهاد به او ليعمل فصاحته وبلاغته وكان فيه وصف امرأة ليست كذلك او 
الزهريات المتضمنة وصف الرياحين والازهار والمياه فلا وجه لمنعه على هذا نعم 
اذا قيل ذلك على الملاهى امتنع وان كان مواعظ وحكما للالات نفسها لالذلك 
التغنى اه. ملخصا وتمامه فيه فراجعه وف ال ملتقى وعن النبىَّ صلى الله تعالى عليه 
وسلم انه كره رفع الصوت عند قراءة القرآن والجنازة والزحف والتذ كير فما ظنك 
به عندالغناءالذى يسمونه وجدا ومحبه فانه مكروه لاأصل له فى الدين فال 
الشارح زاد فى الجوهرة وما يفعله متصوفة زماننا حرام لايجوز القصد والجلوس اليه 
ومن قبلهم لم يفعل كذلك وما نقل انه عليه السلام سمع الشعر لم يدل على 
اباحة الغناء ويجوز حمله على الشعر المباح المشتمل على الحكمة والوعظ وحديث 
تواحده عليه الصلاة والسلام لم يصح وكان النصراياذى يسمع فعوتب فمّال انه 
خير من الغيبة فقيل له هيهات بل زلة السماع شرمن كذ وكذا سنة يغتاب 
الناس وقال السرّى شرط الواجد فى غيبته ان يبلغ الى حدّ لوضرب وجهه 
بالسيف لايشعر فيه بوجع اه. قلت وف التاترخانية عن العيون ان كان السماع 
سماع القران والموعظة يجوز و ان كان سماع غناء فهوحرام باجماع العلماء ومن 
اباحه من الصوفية فلمن تخل عن اللهو وتحل بالتقوى واحتاج الى ذلك احتياج 
المريض الى الدواء وله شرائط ستة أن لايكون فيهم امرد وأن تكون جماعتهم من 
جنسهم وأن تكون نية القوّال الاخلاص ب الاجر والطعام وأن لايجتمعوا 
لاجل طعام أو فتوح وأن لايقوموا الا مغلوبين وأن لا يظهروا وجدا الاصادقين 
والحاصل انه لارخصة فى الس فى زماننا لان د رحمه الله تعاللى تاب عن 
السماع فى زمانه اه. وانظرما فى الفتاوى الخيرية (قوله ينبت النفاق) أى العمل 
(قوله كضرب قصب) الذى رأبته فى البزازية قضيب بالضاد المعحمة والمثناة 


ااا01 0 - 
مسحي عبنلا متاح صسصتب وتم محص 


].م51١[ الجنيد البغدادى توفى سنة 794 ه.‎ )١( 


ىّ 

معصية والجلوس عليها فسق والتلذذ بها كفر أي بالنعمة فصرف الجوارح الى 
غير ما خلق لاجله كفر بالنعمة لاشكر فالواجب كل الواجب ان يجتنب كيلا 
يسمع لا روى أنه عليه الصلاة والسلام ادخل اصبعه فى اذنه عند سماعه واشعار 
العرب لوفيها ذكرالفسق تكره انتهى او لتغليظ الذنب كما فى الاختيار او 
للاستحلال كما فى النهاية (فائدة) ومن ذلك ضرب النوبة للتفاخر فلو للتنبيه 
فلا بأس به كما اذا ضرب فى ثلاثة اوقات لتذكير ثلاث نفخات الصور 


بعدها (قوله فسق) أى خروج عن الطاعة ولا يخفى ان فى الجلوس عليها استماعا 
لها والاستماع معصية فهما معصيتان (قوله فصرف الجوارح الخ) سامة تعليلا 
لبيان صحة اطلاق الكفر على كفر ان النعمة ط (قوله فالواجب) تفريع على قوله 
استماع الملاهى معصية ط (قوله ادخل أصبعه فى اذنه) الذى رأبته فى البزازية 
والمنح بالتثنية (قوله تكره) أى تكره قراءتها فكيف التغنى بها قال فى ا 
قراءة الاشعاران لم يكن فيها ذكر الفسق والغلام ونحوه لا تكره وى الظهيرية 
قيل معنى الكراهة فى الشعر أن يشغل الانسان عن الذكر والقراءة والا فلا بأس 
به اه. وقال فى تبيين المحارم واعلم ان ما كان حرام من الشعر ما فيه فحش او 
هجو مسلم او كذب على الله تعالى او رسوله صلى الله عليه وسلم اوعلى الصحابة 
اوتزكية النفس او الكذب او التفاخر المذموم او القدح فى الانساب وكذا ما فيه 
وصف امرد وامرأة بعينها اذا كانا حيين فانه لايجوز وصف امرأة معينة حية ولا 
وصف امرد معين حى حسن الوجه بين يدى الرجال ولا فى نفسه وأما وصف 
الميتة اوغيرالمعينة فلا بأس به وكذا الحكم فى الامرد ولا وصف ا مر المهيج 
اليها والديريات والحانات والهجاء ولو لذمى كذا فى ابن الهمام والزيلعيّ وأما 
وصف الخدود ييه وحسن القد والقامة وسائر اا النساء والمرد قال 
بعضهم فيه نظر وقال فى المعارف لايليق بأهل الديانات و ينبغى أن لاغور انشاده 
عند من غلب عليه الهوى والشهوة لان ييهج على اجالة ذكرء فيمن لا يحل وما 
كان سببا لمحظور فهو محظور اه. أقول وقتمنا ان انشاده للاستشهاد لايضر ومثله 
فيما يظهرانشادهاوعمله لتشبيهات بليغة واستعارات بديعة (قوله او لتغليظ 
الذنب) عطف على قوله أى بالنعمة يعنى انما اطلق عليه لفظ الكفر تغليظا اه. ح 
(قوله ومن ذلك) أى من الملاهى ط (قوله ثلاث نفخات الصور) هى طريقة 


)١(‏ صاحب الفتاوى الظهيرية محمد البخارى توق سنة 519 ه. [؟117؟1م.] 


"١ 
لناسبة بينهما فبعد العصر للاشارة الى نفخة الفزع و بعدالعشاء الى نفخة ا موت‎ . 
. وبعد نصف الليل الى نفخة البعث وتقامه فيما علقته على ا ملتقى واللّه اعلم‎ 

(و) جاز(دخول الذمى مسجدا) مطلقا وكرهه مالك مطلقا وكرهه محمد 
والشافعى واحمد فى المسجد ا حرام قلنا النهى تكو ينى 


لبعضهم والمشهور انهما نفختان نفخة الصعق ونفخة البعث ط (قوله لمناسبة 
بينهما) أى بين النفخات والضرب فى ثلاثة الاوقات (قوله فبعد العضر الخ) 
بيان للمناسبة فان الناس بعد العصر يفزعون من اسواقهم الى منازلهم و بعد 
العشاء وقت نومهم وهوالموت الاصتر و علواصبت الليل يخرجود من بيوتهم الى 
هى كقبورهم الى اعمالهم أقول وهذا يفيد أن آلة اللهو ليست محرمة لعينها بل 
لقصد اللهو منها اما من سامعها أو من المشتغل بها و به تشعر الاضافة الا ترى ان 
ضرب تلك الالة بعينها حل تارة وحرم اخرى باختلاف النية والاموربمقاصدها 
وفيه دليل لساداتنا الصوفية * الذين يقصدون بسماعها اموراهم اعلم بها فلا 
يبادرالمعترض بالانكار» كيلا يحرم بركتهم فانهم السادة الأخباري امتنا اله 
تعالى بامداداتهم » واعاد علينا من صالح دعواتهم وبركاتهم (قوله وتمامه فيما 
علقته على الملتقى) حيث قال بعد عزوه ما مرّ الى الملاعب للامام البزدوى 
وينبغى أن يكون بوق الحمام يجوز كضرب النوبة وعن الحسن لابأس بالدف فى 
العرس ليشتهر وف السراجية هذ اذا لم يكن له جلاجل ولم يضرب على هيئة 
التطرب اه . أقول و ينبغى أن يكون طبل المسحر فى رمضان لايقاظ النائمين 
للسحور كبوق ا حمام تأمّل 

(قوله وجاز دخول الذمى مسجدا) ولوجنبا كما فى الاشباه وفى الهندية عن د 
يكره للمسلم الدخول ف النيعة والكنيسة وانما يكره ه من حيث انه مجمع الشياطين 
لامن حيث انه ليس له حق الدخول اه . وانظر هل المستأمن ورسول اهل الخرب 
مشله ومقتضى استدلالهم على الجواز بانزال رسول الله صلى عليه وسلم وفد ثقيف 
فى المسجد جوازه ويحررط (قوله مطلقا) أى المسجد الحرام وغيره (قوله قلنا) أى فى 
الجواب عما استدل به المانعون وهو قوله تعالى فلا يقر بوا المسجد الحرام وما ذ كره 
مأخوذ من الحواثى السعدية (قوله تكو ينى) نسبة الى التكو ين الذى هوصفة 
قديمة ترجع اليها صفات الافعال عند الماتريدية فمعنى لايقر بوا لايخلق الله فيهم 
القربان ومثال الامر التكو ينى ائتيا طوعا أو كرها ومثال لواحاس وان 
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و 
لا تكليفى وقد جوزوا عبور عابر السبيل جنبا وحينئذ فمعنى لايقر بوا لايحجوا 
ولا يعتمروا عراة بعدحج عامهم هذاعام تسع حين أمر الصديق ونادى على بهذه 
السورة وقال الا لايحج بعد عامنا هذا ميشبرلة ولايطوف عريات رواه الشيخات 
وغيرسما فليحفظ قلت ولا تنس مامرٌ فى فصل الجزية (و) جاز (عيادته) بالأجماع 
وف عيادة المجوسى 


له التدو ينى ايضا اقيموالصلاة والفرق أن الامتثال لايتخلف عن الاول عقلا 
بخلاف الثانى اه. ح وحاصله أنه خبر منفى فى صورة النهى تأَمَّل (قوله لا 
تكليفى) بناء على أن الكفار ليسوا مخاطبين بالفروع ( قوله وقد جوّزوا الخ) هذا 
انما يمحسن لوذكر دليل الشافعى الذى من جملته ولأن الكافر لايخلوعن الجنابة 
فوحب تنزيه المسجد عنه وحاصل كلامه أن هذا الدليل لايتم لانه قد جوز الخ ط 
(قوله فمعنى لايقر بوا الخ) تفريع على قوله تكو ينى وهوظاهر فانه لم ينقل أنهم 
بعد ذلك اليوم حجوا واعتمروا عراة كما كانوا يفعلون فى الجاهلية فافهم قال ى 
الهداية ولنا ماروى انه عليه السلام انزل وفد ثقيف فى مسجده وهم كفار ولان 
المخيث فى ماهم فلا يؤدّى الى ثلو مث المسحد والآية جمولة 1 الحضور 
استيلاء واستعلاء أو طائفين عراة كما كانت عادتهم فى الجاهلية اه . أى فليس 
الممنوع نفس الدخول يدل عليه ما فى صحيح البخارى باسناده الى حبيد بن عبد 
الرحمن بن عوف أن ابا هريرة اخبره أن ابا بكر الصدّيق رضى الله تعالى عنهما بعثه 
فى الحجة التى امره فيها النبىَّ صل الله عليه وسلم قبل حجة الوداع فى رهط يؤذن 
فى الناس الا لايحجنّ بعد العام مشرك ولا يطوفن بالبيت عريان اتقانى (قوله عام 
تسع) ا لي يه ونادى علىّ بهذه السورة) كذا فى كثير من 
النسخ التى رأيتها وفى نسخة ونادى على بعيره بسورة براءة وهى التى كتب عليها 

ط وقال اث المنادى على البعير بار بعبن أيه من اول سورة براءة هوعل كرم الله 
وجهه وقد ارشله عبلية الصلاة والسلام عقب الصديق فلحقه والحكمة فى ذلك 
ليكرن الآمر من أهل بيته عليه السلام اه . (قوله ولا تنس ما مرق فصل المزية) 
حيث قال وأمّا دتوله المسحد ارا م فذكر فى السير الكبااًالمنع وفى الجا الصغير 
عدمه والسير الكبير آاخر تصنيف الامام محمد رحمه الله تعالى والظاهر أنه اورد فيه 
ما استقرٌ عليه الحال اه. اقول غايته أن يكون ما فى السير الكبير هو قول محمد 
الذى استقرّ عليه رأيه ولذا ذكره الشارح آنفا مع الشافعى واحمد وما ذكره 


)١(‏ مؤلف السير الكبير الامام محمد الشيبانى توى سنة 185 ه. [08 م.] فى رأى 


1 
قولان (و) جاز (عيادة فاسق) على اللاصح لانه مسلم والعيادة من حقوق 
المسلمين. 


اصحاب المتون هنا مبنى على قول الامام لان شأن المتون ذلك غالبا تأمّل هذا 
وذكر الشارح فى الجزية ايضا أنهم يمنعون من استيطان مكة والمدينة لانهما من 
ارض العرب قال عليه الصلاة والسلا م لايجتمع فى ارض العرب دينان ولو 
دخل لتجارة جاز ولا يطيل اه . (قوله وجاز عيادته) أى عيادة مسلم ذميا نصرانيا 
اويهوديا لانه نوع برّفى حقهم وما نهينا عن ذلك وصح أن النبى صلى الله عليه 
وسلم عاد يهوديا مرض بجواره هداية (قوله وق عيادة المجوسى قولان) قال قى 
العناية فيه اختلاف المشايخ فمنهم من قال به لانه من أهل الذمة وهوا مروى عن 
محمد ومنهم من قال همع ابعد عن الاسلام من اليهود والنصارى الا ترى انه 
لاتباح ذبيحة المجوس ونكاحهم اه . قلت وظاهر المتن كالملتقى وغيره اختيار 
الاؤل لارجاعه الضمير فى عيادته الى الذمى ولم يقل عيادة اليهودى والنصرانى 
كماقال القدورى وق النوادر جار يهودى او مجوسى مات ابن له أو قريب ينبغى 
ان يعزيه ويقول أخلف الله عليك خيرا منه وأصلحك وكان معناه أصلحك الله 
بالاسلام يعنى رزقك الاسلام ورزقك ولدا مسلما كفاية (قوله وجازعيادة 
فاسق) وهذا غير المخالطة ذكر صاحب الملتقط يكره للمشهور المقتدى به 
الاختلاط برجل من أهل الباطل والش رالا بقدر الضرورة لانه يعظم أمره بين 
الناس ولو كان رجل لايعرف يداريه ليدفع الظلم عن نفسه من غير اثم فلا بأس 
به اه. (تنبيه) من العيادة المكروهة اذا علم انك تنقل على المريض فلا تعده فقد 
قيل مجالسة الثقيل حمى الروح ولا تهوّل على المريض ولا تحرّك رأسك ولا تقل ما 
علمت انك على هذه الحالة الشديدة بل هوّن عليه المرض وطيب قلبه وقل له أراك 
فى خيربتأو يل واذكر له ما يزيد رجاءه فى رحمة الله تعالى مشوبا بثثىء من 
التخويف ولا تضع يدك على رأسه فربما يؤذيه الا لون ادخلت عليه 
كيف تدك هكذا جاء عن السلف ولا تقل له أوص فانه من أعمال الجهال اه . 
يحتبى ط (فائدة) يتشاءم الناس فى زماننا من العيادة ى يوم الار بعاء فينبغى 
تركها اذا كان يمحصل للمريض بذلك ضرر ورأيت فى تاريخ المحبى فى ترجمة 
الشيخ فتح الله البيلونى أنه قال ه السبت والاثنين والاربعا ه نجنب المرضى بها 
أن تزار فى طبية يعرف هذا فلا ه تغفل فان العرف عالى المنار » قال المحبى قلت 
هذا عرف مشهور لكن ورد فى السنة ما يرد السبت منه فقد ورد أنه عليه الصلاة 


)١(‏ مؤلف العناية شرح الهداية محمد البابرتى توق نسة 8لا ه. [1784 م.] 


هو 
(و) جاز (خصاء البهائم) حتى اهرّة وأما خصاء الآدمى فحرام قيل والفرس 
وقيدوه بالمنفعة والا فحرام (وانزاء الحمير على الخيل) كعكسه قهستانى (والحقنة) 
للتداوى ولو للرجل بطاهر لابنجس وكذا كل تداو لايجوز الا بطاهر وجوزه فى 
النهايه بمحرم ادا أخبره طبيب مسلم ويام رن الات يقوم مقامه قلت 
وى البزازية ومعنى قوله عليه الصلاة والسلام ان الله لم يجعل شفاء كم فيما 
حرم عليكم نفى الحرمة عند العلم بالشفاء دل عليه جواز اساغة اللقمة بالخمر 


والسلام كان يفقد اهل قبا يوم الجمعة فيسأل عن المفقود فيقال له انه مريض 
فيذهب يوم السبت لزيارته تامل (قوله وجاز خصاء البهائم) عبر ف الهداية 
بالاخصاء والصواب اجا ان نيا ودر ويا ل ورد 
(قوله قيل والفرس) ذكر شمس الائمة الحلوانى /أأنه لايأس به عند أصحابنا وذ كر 
شيخ الاسلام أنه حرام ط (قوله وقيدوه) أى جواز خصاء البهائم بالمنفعة وهى 
ارادة سمنها أو مدعها عن العض بخلاف بنى آدم فان راد به العامى فيحرة 
أفاده الاتقانى عن الطحاوى (تنبيه) داس بكىّ البهائم للعلامة وثقب اذث 
الطفل من البنات لانهم كانوا يفعلونه فى زمن رسول الله صلى الله عليه و من 
غير انكار ولا بأس بكىّ الصبيان لداء اتقانى واهرّة المؤذية لا تضرب ولا تعرك 
اذنها بل تذبح بسكين حاو لوماتت حامل واكبر رأيهم ان الولد.حىّ شق بطنها 
من الجانب الايسر و بالعكس قطع الولد اريا اربا تاترخانية (قوله للتداوى) أى 
بن فرص ارهرال مؤة اليه لا لنفع ظاهر كالتقى على الجماع كما قتمناه ولا 
للسمن كما فى العناية (قوله ولو للرجل) الاولى ولو للمرأة (قوله وجوزه فى النهاية 
الخ) ونصه وفى التهذيب يجوز للعليل شرب البول والدم وال ميتة للتداوى اذا 
اخبره طبيب مسلم ان شفاءه فيه ولم يجد من المباح ما يقوم مقامه وان قال 
الطبيب يتعجل شفاؤك به فيه وجهان وهل يجوز شرب القليل من الخمر للتداوى 
فيه وجهان كذا ذكره الامام التمرتائى اه. قال فى الدر المنتقى بعد نقله ما فى 
النهاية وأقرّهِ فى المنح وغيرها وقدمنا فى الطهارة والرضاع أن المذهب خلافه اه . 
(قوله وى البزازية الخ) ذكره فى النهاية عن الذخيرة أيضا (قوله نفى الحرمة عند 
العلم بالشفاء) أى حيث لم يقم غيره مقامه كما مر وحاصل المعنى حينئذ ان الله 
تدالى أذن لكم بالتداوى وجعل لكم داء دواء فاذا كان فى ذلك الدواء شيا محرما 
وعلمتم به الشفاء فقد زالت حرمه استعماله لانه تعالى لم يجعل شفا ء كم فيما 
حرم عليكم (قوله دل عليه الخ) أقول فيه نظر لان اساغة اللقمة بالخمر وشر به 


)١(‏ شمس الأئمة عبد العزيز الحلوانى توفى سنة 405 ه. ٠١514[‏ م.] فى بخارى 


5" 
وجواز شر به لازالة العطش اه وقد قتمناه (و) جاز (رزق القاضى) من بيت 
المال لو بيت المال حلالا جمع بحق والا لم يحل وعبر بالرزق ليفيد تقديره بقدر ما 
يكفيه وأهله فى كل زمان ولوغنيا قُْ الااصح وهذا لوبلاشرط ولوبه كالاجرة 
فحرام لا دّالقضاء طاعة فلم نجز كسائر الطاعات قلت وهل يجرى فيه كلامالمتأخرين يخرر 


لازالة العطشس احياء إنفسه متسقق التفع ولذا يأثم بتركه كما يأثم بترك الا كل 
ب ادر عر حو و وتات التداوى ولو بغير محرم فانه لوتر كه ختى همات 
لايأثم كما نصوا عليه لانه مظنوك كما قدمناه تأمّل (قوله وقدمناه) أى اول الحظر 
والاباحة حيث قال الاكل الغذاء والشرب للعطش ولومن حرام او ميتة او مال 
غير وان ضمنه فرض اه. (تتمة) لابأس بشرب ما يدهب ال فيقطع: الأ كلة 
وتحوه كذافى التاترخانة وسيأتى مامه فى آخر كتاب الاشر بة (قوله وجاز رزق 
القاضى) الرزق بالكسر ما ينتفع به و بالفتح المصدر قاموس (قوله والالم يحل) 
قال فى النهاية وامًا 0 حراما جمع بباطل لم يحل اخذه لان سبيل الحرام 
والغصب رده على اهله وليس ذلك مال عامّة المسلمين اهه. أقول ظاهر العلة 1 
اهله معلوموك فحرمة باوسس ام ري وس باو 0 
7 رعناو جات اللقعطة ققد. هجوا فق الحداية (الرشوة للقضاة ونحوهم 
ترد على أر بابها ان علموا والا أو كانوا بعيدا حتى تعذر الرد ففى بيت المال 
0 حكمه حكم اللقطة كما تقَدّم فى كتاب القضاء تأمّل (قوله فى كل زمان) 
متعلق بتقدير أو بيكفيه أى يقدر بقدر كفايته فى كل زمان لان المؤنة تختلف 
باختلاف الزمان (قوله ولوغنيا فى الاصح) عبارة الهداية ثم القاضى اذا كان 
فقيرا فالافضل بل الواجب الاخذ لانه لامكنه اقامته فرض القضاء الا به اذا 
الاشتغال بالكسب يقعده عن اقاشه وان كان غنيا فالافضل الامتناع على ما قيل 
رفقا ببيت المال وقيل الاخذ وهو الااصح صيانة للقضاء عن الهوات ونظرا لمن تولى 
بعده من المحتاجين لانه اذا انقطع زمانا تعذرا عادته اه. (قوله وهذا لوبلا شرط 
الخ) بأن تقلدالقضاء ابتداء من غير شرط ثم رزقه الوالى كفايته اما ان قال 
ابتداء انما اقبل القضاء ان رزقنى الوالى كذا بمقابلة قضائى والا فلاأقبل فهو 
باطل لانه استئجار على الطاعة اه . كفاية (قوله فلم نخز) اى الاجرة عليه اى لم 
يجز اخذها (قوله يحرّر) أقول قدمنا تحريره فى كتاب الاجارات مما لامزيد عليه 
وبينا أن كلام المتأخرين ليس عاما فى كل طاعة بل فيما فيه ضرورة كتعليم 
القران والفقه والامامة والاذات. 
)١(‏ مؤلف الهحداية برهان الدين على المرغينانى استشهد سنة 557 ه. [/51١1م‏ 27 


]| ©المدسله الذىجمإ لعل امناء الرسل و 
ْ خلفاء الاضاء علهؤلصلوة والسلا 22 

: وارتضاهماشهاد ة توحيده تنه لملاتكة ألا 
١‏ والتعاء ##وفره سف لاستواءمعغيرهربقوله طم 
| تعالى هليستوىالذين همون والذين لاسلون. 

| ففازوا ب لطانالورام الكبرىم نبز لانام © 
فلذاهرعزعبادته لاسِمون ففضلوا فماافادة 


 اوداجاو‎ 


واحادوا فيماحادوا وقادوا شواردالعقول 


وسادوا وعَلّوا بجاهل وقوموالىما 2[ حون 
ل وبخنوالائل ) وفازوا بقصبالسبق 
والسيادة العظم تاذ وأ و لنضات 
القِلا لبين ولهمبالافادة والاستتفادة اجازوا 
9ل والصلوة والسلام علمستيدالانياء والمر 
ملي وعلٍآله واصعابه اد لاء اق واليقان 
© ماعسد فقول راججوعمغورته 
المعير_السيد امد نبالل سيو 11 
الاروامى اإنعبدا مك ابزمصطيق 9 انالعامل 


عإهده الاجازة والباعث لترزقيمذ ىا لاما 


طيرالمتازة ## هوا ناجيه الدزااللول ظ 
حسيزح ىا بشي صيدلانالحكمياف ظ 


زسعناستاشون وفمّه الله هالى لمادرضاه 
ظ وملّكه نوا لاما ##المالازمنا ملازمة 


خضوصة مدة من الرمان وقراء اء عسنعا ما 


تسترقرائته واعشد ذ لك متداوا*تبف 


)١(‏ احمد مكى ابن السيد عبد الحكيم الآرواسى توى سنة ١817‏ ه. [/11717 م.] فى باغلوم 


| وأاسعمواا لس 01 


| وشاهد نتامنهالقابليةالتامّة وعايتاعسه ‏ 
الاإستعداد للافادة العامّة © احزت له 
]| احازة مطلقّة بتدرس| لم لوم الآ لية و 
ا والهقه والتفسيروا دمفب 
اهل الااسالاملمزطلل ممه زلك وفيه 
ظ رش اسخيانعته اشتياق وسغب © < 
|| حسس مااحازق بذلك الى وامتاذعالزك 
اله جميع الاحوال استمنادى ا استاذالكل 
فاهلقط:طينية وحواليه #9 السيد المحقه || 
الشّهيرالمظلوم المقبول طيفور زمان وجييد 0 
7 وسيدشزيف ايامه 89 السّيدعبد ' 
الاروا سوال مد فون با غلو فى نواجى 
1ْ انمره رحمة الله عليه رحمة واسعة 4 
| باحازيّة الذى اخذمزاستادالكر ذا 
عا | لاطالاق الانا نا لكامل والغردا الغامل ظ 
بالاتفاق عسوم الملاء واية الاوناء بدضياً 
الولاية ثمسرفيك الممداية الحمسية | انسبي 


0 ه. [194 م.]‎ ١51 مرشدنا السيد عبد الحكيم الآروانى توق سنة‎ )١( 


والهد ا سب © سيّدناوسند ناليد 
فهميمالارواسى| لنقشبندما در دى قرسالله 
مره | لعد برا جد باجازة عرذئال م فأخروالمزايا ظ 
ام حا الكما لات الانساينة كانه امة راحم أ 
القدمؤالمقليتات والن هيا تمي بالا | 
ستحضار والتصورلاسيعا ف لرياضتًا سحامل | 

لوآء العا وا لافتاء بلواء موش ابوعبد الله ظ 
المولىا مصزا لاهود ىا لانضارى اد رحه الله 

فى مدارج الفوز والفلاح يو متكون الجمسال 
كالعهر المنفوش 9 ياجازنته عرشيذه واسناد 
الحسبرا لوا صل وا لهم لشّاملالضافى الى 
الباؤاقه الا ائباسل والرشها لكا 
وحيدعصره ومفدّدهه امير فْجميعا 
العلوممنيع الكرامات البارقه صاحا 55 
القَائضَه الراتمَة الموإىا ل[ العمرىا لاسعردى ' 
قد سإ ده سره واؤاضعليناشِضه ورره'" 9ه 
أجازته عراستاذه الاجل والتحرر لكل امولى 


)١(‏ السيد فهيم الأرواسى توفى سنة ١15‏ ه. ١8548[‏ 1 ف وات 
(9) ولد سنة 1١151/‏ ه. وتوق سنة [1789اه.] - 


محمودالبهديق © باجازته عزيكّهو ف 
العلوما لعقَايّة والتَمسليَّة ومريّبه بالفواالجليلة 
الجلية المالم الف اضل وا لكام ل رصاط 
افندئا لصفوى 49 عن والده الماجد الفاضل 
الثسزاسماع ل فتدى الصفوى حم الله الغنى 
© وهنا قد قرإء العملومباجمعها الملعقول 
والمنقول والفروع والاصول على والده الماجد ||| 
ذىا لفاح اكاتة والمآثالمإة والالهامات 

الرصَانتّة إراهيم زحيدر جع وهوعلى والّده 
العلامّه وائجرلغيهامة صاحبا بالتاألفاسالفامٌ 
| والتؤبراسارافتة حيدرازاحمد © || 
وهوعلوالده صاحبالهاىات فا لكلممفيض | || 
عوار فالممارفعلطيقانا لاساماحمرإن [ 
حدر هن وهوقد قرأء أءا مالنقلتة و 

0 الغنون الادسّة والصناعات العريّه 17 
ظ معتسكا ب مز| ل#لوما لعقايئة على والده اليه 

والفزير الفتهامة حيددالأرل تاس نشخ الامل ١١‏ 


مولانا زا لكردىا لبلا فى ©© باجازة الا 
1 ستاذالا حور للعاهة والخاصّة عن و[ الله 
ظ بلانزاع وصِم | لله والصضوفّة بإلاد قاع السب 
ذه الكد والعتادرى #الامشقى بإساشي. 
العالية © وعزا لمالم! لشاضاعبدالله الاشتق 
نه وهوقد قرأعا| نان بلقا لعملى املأ 
على © وهوعل والده وهوعل زا لدذررتف 
| اليلاف تلميذ نصرالته املا لومتليذ مولاتا 
مير رزاعان تلز خواجه جما لالد ينود ا لشيرازى 
| شر زا حقق حلال الملة والدنحد ا زإسعد || 
||| الصدقالدوافااظه وإيضّا أشؤمشايضخنا || 
ية التلفالمترن صاحما اكات احدتجيد ١|‏ 
© تقة المعقولات علإستاذ اككلسيذ الكل 


ظ جد بن سرون تليد اجررا 08 سإ زميررا او ظ 
ظ تليذ مير زاجا نا لشيرازئت ل زخواجه جا لالدين ظ 
مهودالشيرازىنتلينا لما لد وانى #وايضاق. ظ 
تيه اوم جاع لهت ا 


(4) سال الدين يبد النوانى ترق سم مها [؟: مور 


ظ مفاخزنهان.مولانا اشم الكورىالاشنوى و 
اخذمنهالاذن 2 التمسيربل ؤمطاقالتدرس ١‏ 
| 5 وهوتل_زميرزاجان الشيرازى وهوتليذ | 
أ خواجهال الدّبن ود الشيرازى وهوتليزالحقق 
الدّوانى © وهوقداخذعن والده العالمالرناف|إسعد | 
| الصَدقلدوافى © تلينالعلامة ارشع ل؟ | 


1 قزمرست ره © و علالمو [العلامة تاج الدزجودالما رد ظ 
أ اع زماته فالعقلتّات ©والمووالمالمافقهاقإنه 


١ 

محمود بزا لفق رارسا قرا حاوىالصغيرعى 

| مولى لسان| لدين نوح | لتعنافىصاحبا حاتية 
| امحاوى ع وهوقراء علر|لمولى جلا لا لذين مك 
| المزوسى رحءالله © وهوطل والده المضه| 
| الامامضجمالديزعبدالغفارالهزونى © 
| وهوقداخذالفقهعزا لامامماجالقاسازاقى | 
| © وهو تي ين قاضو المضاةاسوة المحرّئين ١|‏ 
1 شغ ا لاسلا مد بن دا حزرى باسناد هم | | 
1 العلة المغنية شبربتها عرذكرا لبقتّة :091 و 
2 


)١(‏ السيد الشريف على الجرجانى توفى سنة 8١5‏ ه. [ ١11‏ م.] فى شيراز 
(؟) محمد الجزرى: الشافعى توق سنة 888 ه. ١475[‏ م.] فى شيراز 


0 
/ 
1 
0 
5 
/ 


1 


4 


ايض قد اخذعزلمولى المتضان الحقق مغلم الك 
مماككازروف::© واجازه اجازة ملْوطة 
مكوبة 9 وهوكان فإ لعلوما لعقلية تليذ | 
امحقوَالشريف قرس سسره © وكان بروكا مرث 
عنص احيا لعتاموسا شين المسْدَدٌ ججدالدبزفيرود | 
باد ىوه وهوسيع | ديزا كناد © وهو 
عزجامع جموع التحقيقمنهاج مهدىاوسواء | 
الطردق واخلا ق سلغ مز لتهن ب ملم ليس | 
لاحد بعده المحؤمة ماه تمترب ومزرضة فضر 
دانة القطوف للمّاسى والدافا لامامقط النعّاد | 
المرجع والفتوى يخ | لديز النواوى بسنده 
علا لملموفا | ج» وايضً) قراخذعز لهال الا ١‏ 
الفاضلالمولى الامامجوالسنة والدين الكوشناك | 
© تليزعلامة الشرين اج رجاف قتّسيرٌه © | 
© ترز مرارخحنه ا غارى © تلي حمق 1 
قطبالديزالرازى © ليزن علامة الشيرازى© | 
تليناكاتا لتزوينى ©ه تل نالامامفإلك ||| 


)١(‏ محمد تاج الدين الكازرونى توق سنة 8417 ه. ١479[‏ م.] 
)١(‏ محمد فيروز ابادى توق سنة 15/ ه. [1414م.]ف يمن 
(") يحيى النووى توق سنة 51/7 ه. ١717/[‏ م.] فى الشام 


الرازوالجو تليزجة الاسلاميد بن يرا لغزالى" 
© حطيذ الارام مين اوالممالىعبداللا”, 
برعبدالله ع سناكم دق تلينا 
اوطا لماك85© وهواخذالاضابة والارادة 
ولسرا لحزقة مزا | لعا نالمغي وه وهومنابو 
عمروالرّحاج © وهومن رهازالملة والبت 
سلطازا حق واليقين عوج الشربعة الغرآء ى 


المزيقة ابن سيد لأا 


الغدادى قدسرسره 86 وهومزخاله ورائلك 
عا لققيق وسيّنمنا جح لتيقة لاهلالط رداب | 
امسن لسترابنا لمغلم| لشقططى 9 وهومنت 
ناح الاولياء ووارث سيدالاضياآء عليه 
لاله مالصّلوات والشلمات وعزاحوام 
اجمعيزا شين معروف الى 9 وهومزاني 
داوود الطاق © وهحجِيرا لمحمى 
ضر وهومزحز| لبصرى © وهومزحضرة ‏ 
_الاماماللممام والليثالمقدامغوءث الله 


)١(‏ فخر الذين تحمد الرازى توق سنة 705 ه. [01٠17م.]‏ فى رى 

(؟) محمد الغزالى توق سنة 6٠‏ ه. 1١11١1[‏ م.] فى طوس 

(6) عبد الملك امام الحرمين الشافعى توفى سنة 40/8 ه. ٠١80[‏ م.] فى نشابور 
(5) ابو طالب محمد المكي المالكي توفي سنة 785 ه. [147 م.] في بغداد 


:. ا 


١ ٠ 


سوب الحققين سراح الملة واليغس ‏ ظ 
ب 0 كارب 16 ا 
| امسمديةا إعلا نيع طاليا عرشو 
| | الماشاك؟]لمهاجرالمدنى رضوااتهتمالعته 
| وححكدمالله وجهه وافاض علا فيضِه و 
رحكته ©4 و هومرحضرة د ره صد قبت 
الوجود وواسطة عقب ايبن 9 
المخصوص ,المعتاما د ©غلفةالله | 
تعالالاعظم سرروجود الاملالك المخاطب ||| 
]ولاك ولاك لماخلقتالافلالك © |) 
أ ستّيدناوسدّدالتتاين «جهعرالمصطق || 
ا ص إ الله عليه و م وهومزامذىانورالمين َ 
أ © بواسطةمن رو الامين © المخاز | 
ظ وله مين © رالةرصًا لاير || 


١ :‏ 2 7/6 جز إزيه ثرا مص ؟ 7 اليك 
7 0-2 و ا 


ظ 1 88 
ا وصيك يا اخ العزين سَمّواسه الذى يتول 
السراى إلباطز والظاهر وبالاجّنابعن 
المناهى واتباع ألاوامر والمواظية علا لاحم 
بالمعرزرت والتهىعز انكر والمداومة على 
المطالعة لثلا تبط حيزالتدرس والغايم 
وانتكون عل التَصراءسصبْر هوت الاعلام 
والتهيم_خصوصا لعة المتفنس» 
الليضاوى واليذارى والمكوبات وابزالعايدت 


مزالفقه احمعى والمطوّل مز لبلا غة" © 


3 


7 


مرف 


. 4 . 
م 
سر حبر 

- 


ير 
4 
١‏ 


7-0 ١ 
يسح لله | لحم اصرح‎ 


امال يوي ابراه : 
السالامعل حكم ورمة الله ورك نه . 

وؤبجضالايام زرت مزإحد زمالاق بمدينة مأراوى لعضاءعطلة للدر” 
ولادخلت حير الضيوف وجلستنه فوضعأنزا الكت ينيد ى ؛ 
ترتناولتها واحدابعد واحد لأوَأماضيها اتنداسة و لوضوءات الى 
تلوتها لأنهاتزييالمعلومات وتتمى لع فول والاذخكار . 

يامولانا وكات بإرسال إليحكم هذه الرسالة بناء ول رجا من 
جودكربارسا لىإ الححتبالئأستملهاءإتّضيذالنشرة الدعوة 
الاسلاميةكالكبالتوحيد والتهذيب وؤرهامز الكت الشف 
الطاناب الدرسية وجرهرمزهاعة للسنلوب... . 

وؤاكنا مأ رجومن إلله اللولالحكري أن بك نعم لاد ولاصر 

أن نهذ مووكرالميومافررن ٠‏ وأن يع بسكم جزل لثواب.والسلا 
مليحكم والبدايةوالسهاية ْ والله ولوق انزجوالبيم 


مدررمعهبدا تلم لعفف ! لاسلاى بياد. فينو 
مام ا.؟ و_اكممادك م حافظةباسيلان فلبين 


(هنا وان ) _ 
/ه انلاح 25ج جرومر2] . <لا ‏ 1/ 
اج 000001 7 جرم لام رم لت 


سا8 صكى[ 5/02 >/ع لا 
كل /صص نابلاط لدجم ته 2 _ 


يد انيز نا عه !نا اانا ل توا ريون 
١ 6 7 0‏ 


قت 2 


بالمقابل ريلويت اسثيثن © ل"هور 


, 2< 
حواله نمبر 00 كال تاريخ ١‏ رهب المي عد ش 
تعر مولا راسي كيرا مار 2 مولكسبزرى جررى 7077 
لل ارصم 


عرب ولا رصب واكم راسو قشبزر رفس 
صاحبخم وعرا : زر ونقا و مع رفان واسرا رقم 
ساسبا ‏ ( وم عر واعتبا دراو درنا مر كم 
درراضت درشيادت ركب باع علم ول سمط نم 
مودس ن نور قراب سل راوارئق الشسزم 
مرش لمر ين شعي يعر 
برحل شرا رما بنج ننا مسلن ترمد ويروا رالنصييم 
تعلو اع ربوز و كرو مر غ0 عكرت وكيم 
رول سرادت ازغ بي ست 
ده خمشبردا ريخب الام 
عاض سي دويزلا رفت اضف افا 
سهاو سن ماوعا روعت فوش كي ركنا 7 7 يسك نالاونرا ساعزنا رلك 
رات كا 


اسماء الكتب العربية الني نشرقا مكتبة الحقيقة 


اسماء الكتب عدد صفحاقًا 


١‏ - جزع عم .من القرآن الكرم.... 
٠‏ - حاشية شيخ زاده على تفسير القاضى البيضاوى (الجزء الاول)... 
© - حاشية شيخ زاده على تفسير القاضى البيضاوى (الجزء الثاانى).. 
- حاشية شيخ زاده على تفسير القاضى البيضاوى (الجزء الثالث) ....... 
ه - حاشية شيخ زاده على تفسير القاضى البيضاوى (الحزء الرابع)........ 
الابمان والاسلام ويليه السلفيوث..... 
- غخبة اللآلي لشرح بدء الامالى..... 
/ - الحديقة الندية شرح الطريقة المحمدية (الجزء الاول) .... 
8 - علماء المسلمين وجهلة الوهابيين ويليه شواهد الحق 

ويليهما العقائد النسفية ويليها تحقيق الرابطة ......... 


1 


٠‏ - فتاوى الحرمين برجف ندوة المين ويليه الدرة المضيئة. غهزجذآز ذز دز ز ز2ز92ز100099[|ز1[آ[آ5[1آ[20535775ذظ2 
١‏ - هدية المهديين ويليه المتنبئع القاديائئي ويليهما الجماعة التبليغية لما جوم لوجم 0171 


- المنقذ عن الضلال ويليه الجام العوام عن علم الكلام ويليهما تحفة الاريب 
ويليها نبذة من تفسير روح البيان .... 

- المنتخبات من المكتوبات للامام الرباي.......... 

4 - مختصر (التحفة الاب عشرية) . 

١٠‏ - الناهية عن طعن امير المومنين معاوية ويليه الذب عن الصحابة 


ويليهما الاساليب البديعة ويليها الحجج القطعية ورسالة رد روافض. ا اك 
5 - نخلاصة التحقيق في بيان حكم التقليد والتلفيق ويليه الحديقة الندية. 200110ظ2 


7 - المنئحة الوهبية في رد الوهابية ويليه اشد الجهاد 


ويليهما الرد على محمود الآلوسي ويليها كشف النور 1 1 1 1 1 22111111111 
- البصائر لمنكري التوسل باهل المقابر ويليه غوث العباد لظ 


4 - فتئة الوهابية والصواعق الالهية وسيف الحبار والرد على سيد قطب. 
٠‏ - تطهير الفؤاد ويليه شفاء السقام ...... 
١‏ - الفجر ولع مق اما 17 ا امات والخوارق 

ويليه ضياء الصدور ويليهما الرد على الوهابية..... 


ل ل 


١ 8 


لذاياا 


ا 


؟ أت 


١5 ؟‎ 


23١5 


ل 1 


اسماء الكتب عدد صفحاقًا 


5 - الحبل المتين في اتباع السلف الصاحين ويليه العقود الدرية ويليهما هداية الموفقين سس 1 
7 - لخلاصة الكلام في بيان امراء البلد الحرام (من الجزء الثاني) ويليه ارشاد الخيارى 

في تحذير المسلمين من مدارس النصارى ويليهما نبذة من الفتاوى الحديثية 000000 
- التوسل بالنبي وبالصالحين ويليه التوسل للشيخ محمد عبد القيوم القادري ا ا 
© - الدرر السنية في الرد على الوهابية ويليه نور اليقين في مبحث التلقين سدم نمت مع 101 
5 - سبيل النجاة عن بدعة اهل الزيغ والضلالة ويليه كف الرعاع عن المحرمات 

ويليهما الاعلام بقواطع الاسلام 00000000019000000000001 ز[ز[ [ز[ز ز [ [ 1 000 
7 - الانصاف ويليه عقد الحيد ويليهما مقياس القياس والمسائل المنتخبة. ااطاتالواممط لاو 10111 
8 - المستند المعتمد بناء نحاة الابد. اذ[ |[ م م1 
8 - الاستاذ المودودي ويليه كشف الشبهة عن الجماعة التبليغية م و 0 
٠‏ - كتاب الايمان (من رد الحتار). 7 دز ز[ز[ [ ز[ز[ز[ [ [ [ [ [ [ [ [ [ 1 ١١‏ 
”1١‏ - الفقه على المذاهب الاربعة (الجزء الاول) 5 101111111 1 1 
1” - الفقه على المذاهب الاربعة (الجزء الثاني) وسوس مجه اووججوبوساابسسسوساسااس 0 
” - الفقه على المذاهب الاربعة (الجزء الثالث) 0غ 
4 - الادلة القواطع على الزام العربية في التوابع ويليه فتاوى علماء الهند 

على منع الخطبة بغير العربية ويليهما الحظر والاباحة من الدر المختار ا 0ن 
ه” - البريقة شرح الطريقة (الجزء الاول) 000 
5” - البريقة شرح الطريقة ويليه منهل الواردين في مسائل الحيض (الجزء الثاني) . 0 
37 - البهجة السنية في أداب الطريقة ويليه ارغام المريد [ ز ز ز ز ز ز 2 ز 2 2 1 
” - السعادة الابدية في ما جاء به النقشبندية ويليه الحديقة الندية 

في الطريقة النقشبندية ويليهما الرد على النصارى والرد على الوهابية. عم 0 
9 - مفتاح الفلاح ويليه حطبة عيد الفطر ويليهما لزوم اتباع مذاهب الائمة سس ١51‏ 
٠‏ - مفاتيح الحنان شرح شرعة الاسلام. 0-1//ق7ض+|ظ[ؤظ<+ظ<ظ | |[ |[ 0007 
١‏ - الانوار المحمدية من المواهب اللدنية (الجزءٍ الاول) . 0 ه23 
8 -.حجة الله على العالمين في معجرات سيد المرسلين:ويليه مسفلة التوسل. ل 


4 - اثبات النبوة ويليه الدولة المكية بالمادة الغيبية ا 


اسماء الكتب عدد صفحاقًا 


4 - النعمة الكبرى على العالم في مولد سيد ولد آدم ويليه نبذة من 

الفتاوى الحديثية ويليهما كتاب جواهر الدخار ا 
د - تسهيل المنافع وبكامشه الطب النبوي ويليه شرح الزرقاني على المواهب اللدنية 

ويليهما فوائد عثمانية ويليها خيرينة المعار ها 35 
57 - الدولة العثمانية من كتاب الفتوحات الاسلامية ويليه المسلمون المعاصروث .................. 7177 
/ا؛ - كتاب الصلاة ويليه مواقيت الصلاة ويليهما اثمية الحجاب ال اال ١15‏ 
8 - الضرف والتحو العري وعوامل والكاقية لآين الخاعتا 1١‏ 
9 - الصواعق الحرقة في الرد على اهل البدع والزندقة ويليه تطهير الحنان واللساك.............. 4/٠‏ 
8ه - الكقائق الاسللافية فق الرداعلى الزاعو اوتاب 1114 
١‏ - نور الاسلام تأليف الشيخ عبد الكريم محمد المدرس البغدادي.... 0 
١‏ - الصراط المستقيم في رد النصارى ويليه السيف الصقيل ويليهما القول الثبت 

ويليها خلاصة الكلام للنبهان.... مامت ونه ف بحتو ااا وو 1 
7ه - الرد الجميل في رد النصارى ويليه ايها الولد للغزالي...... #المسد 6ه لاواققا لل 11 100701 
5ه - طريق النجاة ويليه المكتوبات المنتخبة محمد معصوم الفاروقى ١75.3‏ 


ده - القول الفصل شرح الفقه الاكبر للامام الاعظم ابي حنيفة 1 ذ ذ 1 1[ 1 
5ه - جالية الا كدار والسيف اليتار (إلولانا خعالك اليغداذي) م سا 33 


وقد لق التق انك افيس 1101ل 1 
8 - غاية التحقيق وفاية التدقيق للشيخ الْسَنكك 1١1‏ 
5 - اللمعلوماتث التاقعة لأحمد نودت ياشا .ب ااا 17 
٠‏ - مصباح الانام وجلاء الظلام فى رد شبه البدعى النجدى ويليه رسالة فيما 

يتلق ياقلة واز االتؤسلل باتني وقيارتك موأ "الله ايف بوساير برد سر 11 
-اوقاء الوصول حاسية اللعذح الرسول ويليه الببياق سرس ...ييف 


0 - الإإسلام و سائر الأديان ... 0 97 5-5 9-95 م ل 


6" - مختصر تذاكرة رول تالس و 1 الشعرانى ويليه قرة العيون للسمرقندي...... ١655م‏ 


